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�سورة الفاتحة
مكية و�آياتها �سبع

مكي���ة عن ابن عبا�س وقتاة. ومدنية عن مجاهد وقيل نزلت مرتين 
مرة بمكة ومرة بالمدينة.

- �أ�سماء ال�سورة:
1- الفاتح���ة )فاتح���ة الكتاب(: �س���ميت بذلك لافتتاح الم�ص���احف 
بكتابتها ولوجوب قراءتها فـي ال�ص�ل�اة فهي فاتحة لما يتلوها من �سور 

القر�آن فـي الكتابة والقراءة.
2- �أم الكت���اب، �أمّ القر�آن: �س���ميت بذلك لأنها متقدمة على �س���ائر 
�س���ور القر�آن و�أ�ص���له ولأن ال�س���ورة ت�ض���اف �إليها ولا ت�ض���اف هي �إلى 
�ش���يء، والعرب ت�سمي كل جامع �أمر �أو متقدم لأمر �إذا كانت له توابع 

تتبعه.
وقد �أطلق ا�س���م )�أم الكتاب( �أو )�أم القر�آن( على �س���ورة الفاتحة 
لأنها تحتوي ب�شكلٍ مجملٍ على جميع مطالب القر�آن الكريم وموا�ضيعه.

3- ال�سبع: �سُميت بذلك لأنها �سبع �آيات لا خلاف فـي جملتها.
4- المثاني: �س���ميت بذلك لأنها تثني بقراءتها فـي كل �صلاة فر�ض 

ونفل.
وقي���ل: لأنه���ا نزلت مرّت�ي�ن على ر�س���ول الله J، م���رة فـي مكة 
المكرم���ة عند  نزول الأمر بال�ص�ل�اة، ومرة �أخرى فـ���ي المدينة المنورة 

عند تحويل القبلة من بيت المقد�س �إلى الم�سجد الحرام.
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5- الوافية: لأنها لا تنت�صف فـي ال�صلاة.
6- الكافـي���ة: لأنها تكفـي عما �س���واها، ولا يكفـي ما �س���واها عنها، 
وي�ؤيد ذلك ما رواه عبادة بن ال�ص���امت، عن النبي J: »�أمُّ القر�آن 

عو�ض عن غيرها، ولي�س غيرها عو�ضاً عنها«.
7- الأ�سا�س: لما روي عن ابن عبا�س: »�إن لكل �شيء �أ�سا�ساً«، و�ساق 
الحديث �إلى �أن قال: »و�أ�سا�س القر�آن الفاتحة، و�أ�سا�س الفاتحة ب�سم 

الله الرحمن الرحيم«.
8- ال�شفاء: لما روي عن النبي J: »فاتحة الكتاب �شفاء من كل 

داء«.
9- ال�صلاة: لما روي عن النبي J قال: »قال الله تعالى: ق�سمت 
ال�صلاة بيني وبين عبدي ن�صفـين، ن�صفها لي، ون�صفها لعبدي ف�إذا 
ق���ال العب���د: )الحم���د لله رب العالمن�ي�(، يق���ول الله تع���الى: حمدني 
عب���دي، ف�إذا قال: )الرحمن الرحيم(، يقول الله: �أثنى عليّ عبدي، 
ف����إذا ق���ال العب���د: )مالك يوم الدي���ن(، يقول الله: مج���دني عبدي، 
ف����إذا قال: )�إياك نعبد و�إياك ن�س���تعين(، يق���ول الله: هذا بيني وبين 
عبدي ولعبدي ما �س����أل، ف�إذا قال: )اهدنا ال����صراط الم�س���تقيم( �إلى 

�آخره، قال الله: هذا لعبدي ولعبدي ما �س�أل«.
10- الحمد: �سُ���ميت بذل���ك لأن فـيها الحمد �أو بمعن���ى �آخر لأنها 

تبد�أ بكلمة الحمد بعد الب�سملة.
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- من ف�ضائل �سورة الفاتحة:
1- �سبب �أهمية هذه ال�سورة يت�ضح من محتواها، فهي فـي الحقيقة 
عر����ض لكل محتويات القر�آن، جانب منها يخت�ص بالتوحيد و�ص���فات 
الله، وجانب �آخر بالمعاد ويوم القيامة، وق�سم منها يتحدث عن الهداية 

وال�لاضل باعتبارهما علامة التمييز بين الم�ؤمن والكافر.
وفـيها �أي�ض���اً �إ�شارات �إلى حاكمية الله المطلقة، و�إلى مقام ربوبيته، 
ونعم���ه اللامتناهية العامة والخا�ص���ة )الرحمانية والرحيمية(، و�إلى 

م��سألة العبادة والعبودية واخت�صا�صهما بذات الله دون �سواه.
و�إنها تت�ض���من فـي الواقع توحيد الذات وتوحيد ال�ص���فات وتوحيد 

الأفعال وتوحيد العبادة.
ا  2- عن �أبي �أمامة عن �أبي كعب قال: قال ر�س���ول الله J: »�أيَّم
م�س���لم قر�أ فاتح���ة الكتاب �أعطي من الأجر ك�أنما ق���ر�أ ثلثي القر�آن 
و�أعطي من الأجر ك�أنما ت�صدق على كل م�ؤمن وم�ؤمنة«، وروي عن 

طريق �آخر هذا الحديث بعينه �ألّا �إنه قال: »ك�أنما قر�أ القر�آن«)1(.
وتعبير )ثلثي القر�آن(، ربما كان �أ�شارة �إلى �أن القر�آن ينطوي على 
ثلاثة �أق�س���ام: الدعوة �إلى الله، والأخبار بيوم الح�س���اب، والفرائ�ض 

والأحكام، و�سورة الحمد تت�ضمن الق�سمين الأولين.
3- �س���ورة الحمد �ش���رف النبي * - الق���ر�آن الكريم يتحدث عن 
�سورة الحمد باعتبارها هبة �إلهية لر�سوله الكريم ويقرنها بكل القـر�آن 

�إذ يقــول: {ۇٴ   ۋ   ۋ   ۅ   ۅ  ۉ   ۉ})2(.
)1( مجمع البيان: ج1، �ص48.

)2( �سورة الحجر: �آية 87.
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نف�س هذا الم�ض���مون رواه �أمير الم�ؤمنين علي ÷ عن ر�س���ول الله 
J قال: »�إن الله �أفرد الإمتنان عليَّ بفاتحة الكتاب وجعلها ب�إزاء 

القر�آن العظيم، و�إنّ فاتحة الكتاب �أ�شرف ما فـي كنوز العر�ش«.
4- ت�ل�اوة �س���ورة فاتح���ة الكت���اب المباركة تبع���ث ال���روح والإيمان 
وال�ص���فاء فـي النفو�س، وتقرب العبد م���ن الله، وتقوّي �إرادته، وتزيد 
اندفاع���ه نحو تق���ديم المزيد من العط���اء فـي �س���بيل الله، وتبعده عن 
ارت���كاب الذنوب والانحرافات، ولذلك كانت �أم الكتاب �ص���اعقة على 
ر�أ����س �إبلي����س كما ورد ع���ن الإمام جعفر بن محمد ال�ص���ادق ÷: 
»�إنّ �إبلي����س �أرب���ع رن���ات، �أولهن يوم لع���ن، وحين �أهُب���ط �إلى الأر�ض، 
وحن�ي� بُعث محم���د J على حين فترة من الر�س���ل، وحين نزلت 

�أم الكتاب«)1(.
5- وقد ورد عن ال�شيخ محمد باقر المجل�سي H يقول: ورد كتاب 
من ملك الروم �إلى المتوكل العبا�س���ي يقول فـيه: �إنا نجد فـي كتبنا �أن 
�س���ورة نزلت من ال�س���ماء خالية من �سبعة �أحرف من قر�أها حرم الله 
ج�س���ده على النار فما وجدناها فـي الت���وراة ولا فـي الإنجيل فهل هي 

فـي قر�آنكم وما هي؟
فجمع المتوكل الفقهاء وعر�ض عليهم الر�س����الة فما و�صلوا �إلى نتيجة 
فقيل له يا �أمير اكتب �إلى ابن الر�ض����ا علي محمد الهادي ÷ فكتب 
للإم����ام ÷ ي�س�����أله ف�أجابه الإمام ÷ هذه ال�س����ورة وهي �س����ورة 
الفاتح����ة وه����ي خالي����ة من �س����بعة �أحرف وه����ي )حرف الث����اء، وحرف 
الجيم، وح����رف الخاء، وحرف الزاي، وحرف ال�ش��ي�ن، وحرف الظاء، 

)1( نور الثقلين: ج1، �ص18.
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وح����رف الفاء( ولما و�ص����ل �إليهم جواب الإم����ام ÷ كتبوا له يطلبون 
من����ه الدليل ف�أجابهم روحي فداه قائلًا: حرف الثاء من الثبور، وحرف 
الجي����م وحرف الخاء م����ن الخيبة، وحرف الزاي م����ن الزقوم، وحرف 

ال�شين من ال�شر، وحرف الظاء من الظلمة وحرف الفاء من الفاقة.
علم���اً لي�س من قر�أها حرم الله ج�س���ده على الن���ار، فربما يقر�أها 
كافر �أو نا�ص���بي �أو يهودي �أو غيره لأن القر�آن الكريم �أ�صبح اليوم فـي 
متناول كل �أحد فلا ينتفع قارئها ما لم يكن م�ؤمناً بالله ور�سوله و�أهل 
 J وق���د وردت �أحاديث كثيرة ع���ن النبي ،J بي���ت ر�س���ول الله
و�أهل بيته b: »�أن من لم ي�أتِ بولاية علي والمع�صومين من ولده لا 

يقبل الله منه �صرفاً ولا عدلًا«، وقد جاء فـي كتاب ك�شف الغمة)1(.
عن ابن عبا�س قال: فقلت يا ر�سول الله �أو�صني، قال J: عليك 
 :J بح���ب علي بن �أبي طالب، قلت: يا ر�س���ول الله: �أو�ص���ني، قال
علي���ك بمودة علي ب���ن �أبي طالب، والذي بعثني بالح���ق نبياً �إن الله لا 
يقب���ل من عبد ح�س���نة حتى ي�س����أله ع���ن حب علي بن �أب���ي طالب وهو 

تعالى �أعلم.
ف����إن جاءه بولايته قبل عمله على ما كان فـيه و�إن لم ي�أته بولايته لم 

ي��سأله عن �شيء و�أمر به �إلى النار.
6- فـي كتاب ثواب الأعمال: ب�إ�سناده قال �أبو عبدالله ÷: »�إ�سم 

الله الأعظم مقطّع فـي �أُمّ الكتاب«)2(.

)1( ك�شف الغمة للأربلي: ج2، �ص7-6.
)2( نقلًا عن تف�سير نور الثقلين: ج1، �ص18 - مجمع البيان: ج1، �ص101.
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7- فـي �أ�ص���ول الكافـي: عن عبدالله بن الف�ضل النوفليّ رفعه قال: 
»ما قر�أت الحمد على وجع �سبعين مرة �إلّا �سكن«)1(.

8- عن �أبي عبدالله ÷ قال: »لو قر�أت الحمد على ميّت �سبعين 
مرة ثم ردّت فـيه الروح ما كان ذلك عجباً«)2(.

9- ع���ن ر�س���ول الله J �أن���ه قال: »فاتح���ة الكتاب تج���زئ ما لا 
يجزء �شيء من القر�آن، ولو �أن فاتحة الكتاب جعلت فـي كفّة الميزان، 
وجعل القر�آن فـي الكفّة الأخرى لف�ضلت فاتحة الكتاب على القر�آن 

�سبع مرات«)3(.
10- فـي مجمع البيان: كتاب محمد بن م�س���عود العيا�شي، ب�إ�سناده 
�أن النب���ي J ق���ال لجابر ب���ن عبدالله الأن�ص���اري: »يا جاب���ر! �ألا 
�أعلم���ك �أف����ضل �س���ورة �أنزله���ا الله فـي كتاب���ه؟ قال: فق���ال له جابر: 
بلى، ب�أبي �أنت و�أمي يا ر�سول الله، علّمنيها. قال: فعلّمه الحمد )�أمّ 
الكت���اب(. ث���م ق���ال: يا جابر! �ألا �أخ�ب�رك عنها؟ قال: بل���ى ب�أبي �أنت 

و�أمي ف�أخبرني. فقال: هي �شفاء من كل داء �إلّا ال�سّام )الموت(«)4(!
11- الدر المنثور: عن الح�س���ن، قال: قال ر�سول الله J: »�أنزل 
الله �س���بحانه وتع���الى مائ���ة و�أربعة كت���ب، �أودع علومه���ا �أربعة منها: 
الت���وراة والإنجيل والزبور والقر�آن، ثم �أودع علوم التوراة والإنجيل 
ل  والزبور فـي الفرقان، ثم �أودع علوم القر�آن المف�ضل ثم �أودع المف�ضّ

)1( �أ�صول الكافـي: ح2، �ص623.
)2( نف�س الم�صدر ال�سابق: �ص623- مجمع البيان: ج1، �ص100.

)3( تف�سير الثقلين: �ص121.
)4( تف�سير مجمع البيان: ج1، �ص48.
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فاتح���ة الكت���اب، فم���ن علم تف�سر�ي�ها كان كم���ن علم تف�سر�ي� جميع 
الكتب«)1(.

12- عن �س���لمة بن محمد، قال: �س���معت �أبا عبدالله ÷ يقول: 
»من لم تبرئه الحمد لم يبرئه �شيء«)2(.

13- ع���ن �أبي بكر الح�ض���رمي ق���ال: قال �أبو عب���دالله ÷: »�إذا 
كانت لك حاجة فاقر�أ المثاني و�سورة �أخرى و�صل ركعتين وادع الله.
قلت: �أ����صلحك الله وم���ا المثاني؟ قال ÷: فاتحة الكتاب )ب�س���م 

الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين(«)3(.
14- عن �إ�سماعيل بن مهران، قال: قال �أبو الح�سن الر�ضا ÷: 
»�إن )ب�س���م الله الرحم���ن الرحي���م( �أق���رب �إلى ا�س���م الله الأعظم من 

�سواد العين �إلى بيا�ضها«)4(.
15- �أمالي ال�ش���يخ ب�إ�س���ناده، قال: قال ال�صادق÷: »من نالته 
علة فليقر�أ الحمد فـي جيبه �س���بع مرات، ف�إن ذهبت، و�إلا فليقر�أها 

�سبعين مرة و�أنا ال�ضامن له العافـية«)5(.
16- وروي �أن رجلًا ي�سمى عبدالرحمن كان معلماً لأولاد فـي المدينة 
فعلّ���م ول���داً للح�س�ي�ن ÷ يقال له جعف���ر، فعلّم���ه )الحمد لله رب 
العالمين( فلما قر�أها على �أبيه الح�سين ÷ ا�ستدعى المعلم و�أعطاه 
اً، فقيل له فـي ذلك؟ فقال ÷:  �ألف دينار و�ألف حلة وح�ش���ا فاه دُرَّ

و�أنّى ت�ساوي عطيتي هذه بتعليمه ولدي )الحمد لله رب العالمين()6(.
)1( تف�سير الثقلين: �ص122.
)2( البرهان: ج1، �ص102.

)3()4()5( تف�سير البرهان: ج1، �ص103.
)6( البرهان: ج1، �ص104.
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17- وب�إ�سناده �إلى علي بن الح�سين ÷ قال: »ومن قال الحمد 
لله فقد �أدّى �شكر كل نعمة لله تعالى«)1(.

18- ب�إ�سناده �إلى محمد بن مروان قال: قال �أمير الم�ؤمنين ÷: 
»م���ن ق���ال �إذا عط����س الحم���د لله رب العالمين على كل ح���ال، لم يجد 

وجع الأذنين والا�ضرا�س«)2(.
19- وب�إ�س���ناده �إلى �أبي عبدالله ÷ قال: »من عط�س ثم و����ضع 
ي���ده على ق����صبة �أنفه ثم ق���ال: الحمد لله رب العالمين كثيراً كما هو 
�أهل���ه و����صلى الله عل���ى محم���د النبي و�آله و�س���لم، خرج م���ن منخره 
الأي�سر طائر �أ�صغر من الجراد و�أكبر من الذباب، حتى ي�صير تحت 

العر�ش، ي�ستغفر الله له �إلى يوم القيامة«)3(.
20- فـ���ي الأ�ص���ول عن �أب���ي عب���دالله ÷ قال: قال ر�س���ول الله 
J: »�إذا عط�س المرء الم�س����لم ثمّ �س����كت لعّلة تكون به قالت الملائكة 
عن����ه: الحم����د لله رب العالمين، ف�إن قال: الحمد لله رب العالمين، قالت 

الملائكة: يغفر الله لك«.
21- الزمخ�ش���ري فـي ربيع الأب���رار عن النبي J: »لا يرد دعاء 
�أول���ه ب�س���م الله الرحمن الرحيم ف�إن �أمتي ي�أت���ون يوم القيامة وهم 
يقولون: )ب�س���م الله الرحمن الرحيم( فتثقل ح�س���ناتهم فـي الميزان 
فتقول الأمم: ما �أرجح موازين �أمة محمد J، فـيقول الأنبياء: 
�إن ابت���داء كلامه���م ثلاث���ة �أ�س���ماء من �أ�س���ماء الله تعالى لو و����ضعت 

)1( تف�سير نور الثقلين: ح1، �ص30.
)2( نور الثقلين: ج1، �ص31 - الكافـي: ج2، �ص656.

)3( �أ�صول الكافـي: ج2، �ص657.
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فـ���ي كف���ة المي���زان وو����ضعت �س���يئات الخلق فـ���ي كفة �أخ���رى لرجحت 
ح�سناتهم«)1(.

22- العيا�ش���ي: عن محمد بن �س���نان، عن �أبي الح�سين مو�سى بن 
جعف���ر عن �أبي���ه ÷، قال: قال �أبي لأب���ي حنيفة: »ما �س���ورة �أولها 
تحمي���د و�أو�س���طها �إخلا�ص و�آخرها دعاء؟ فبق���ي متحيراً، ثم قال: 

لا �أدري!
فق���ال �أب���و عب���دالله ÷: ال�س���ورة الت���ي �أوله���ا تحميد و�أو�س���طها 

�إخلا�ص و�آخرها دعاء �سورة الحمد«)2(.
وذل���ك لأن �أول �آية فـيها بعد الب�س���ملة: )الحم���د لله رب العالمين( 
وهو تحميد، و�أو�س���طها قوله تعالى: )�إياك نعبد و�إياك ن�ستعين( وهذا 
منتهى الإخلا�ص لله عز وجل، و�آخرها: )�إهدنا ال�صراط الم�ستقيم( 

�إلى �آخر ال�سورة وهو دعاء.
23- فـ���ي العيون عن الر�ض���ا ÷ ع���ن �آبائه عن �أم�ي�ر الم�ؤمنين 
÷ قال: لقد �س���معت ر�س���ول الله J يقول: ق���ال الله عز وجل: 
»ق�س���مت فاتح���ة الكت���اب بين���ي وبن�ي� عب���دي فن����صفها لي ون����صفها 
لعبدي، ولعبدي ما �سئل، �إذا قال العبد: ب�سم الله الرحمن الرحيم 
قال الله جل جلاله بدء عبدي با�سمي وحق علي �أن �أتمم له �أموره، 
و�أب���ارك ل���ه فـ���ي �أحواله، ف�إذا ق���ال: الحم���د لله رب العالمين، قال الله 
ج���ل جلال���ه: حمدني عبدي، وعلم �أن النعم التي له من عندي و�أن 
البلاي���ا الت���ي دفعت عنه بتطولي، �أ����شهدكم �أني �أ����ضيف له �إلى نعم 

)1( تف�سير البرهان: ج1، �ص104.
)2( تف�سير الثقلين: �ص123.
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الدني���ا نع���م الآخ���رة و�أدف���ع عنه بلاي���ا الآخرة كما دفع���ت عنه بلايا 
الدني���ا، و�إذا ق���ال الرحم���ن الرحي���م، قال الله جل جلاله: ����شهد لي 
عب���دي �أني الرحم���ن الرحي���م �أ����شهدكم لأوف���رن م���ن رحمتي خطة 
ولأجزلن من عطائي ن����صيبه، ف����إذا قال: مالك يوم الدين قال الله 
تعالى: �أ�شهدكم، كما اعترف ب�أني �أنا المالك يوم الدين لأ�سهلن يوم 
الح�س���اب ح�س���ابه، ولأتقبلن ح�س���ناته ولأتج���اوزن عن �س���يئاته، ف�إذا 
قال: �إياك نعبد، قال الله عز وجل: �صدق عبدي، �إياي يعبد �أ�شهدكم 
لأثيبنه على عبادته ثواباً يغبطه كل من خالفه فـي عبادته لي، ف�إذا 
قال: و�إياك ن�س���تعين قال الله تعالى: بي ا�س���تعان عبدي ولي التج�أ، 
�أ����شهدكم لأعين���ه على �أم���ره، ولأغيثنه فـي ����شدائده، ولآخذن بيده 
ي���وم نوائب���ه، ف�إذا قال: �إهدنا ال����صراط الم�س���تقيم �إلى �آخر ال�س���ورة، 
ق���ال الله ع���ز وج���ل: ه���ذا لعب���دي ولعب���دي ما �س���ئل، وقد ا�س���تجبت 

لعبدي و�أعطيته ما �أمّل و�آمنته مما منه وجل«)1(.
24- عن ال�صادق ÷: »من نالته علّة فليقر�أ الحمد فـي جيبه 
�س���بع مرات، ف�إن ذهبت، و�إلّا فليقر�أها �س���بعين مرة و�أنا ال�ضامن له 

العافـية«)2(.

)1( تف�سير الميزان: ج1، �ص29 - تف�سير ال�صافـي: ج1، �ص88.
)2( �آمالي الطو�سي: ج1، �ص290.
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تف�سير الإ�ستعاذة
فـ����ي تف�س��ي�ر الإمام ÷ عن �أم��ي�ر الم�ؤمنين ÷: )�أُع����وذُ( امتنع 
)بالله ال�س����ميع( لمقال الأخيار والأ�ش����رار ولكل الم�س����موعات من الإعلان 
والأ�سرار )العليم( ب�أفعال الأبرار والفجّار وبكل �شيء مما كان وما يكون 
وما لا يكون �أن لو كان كيف يكون )من ال�ش����يطان( فال�ش����يطان فـي اللغة 

كل متم����رّد من الجنّ والإن�س والدواب، لذلك قال الله تعالى: { ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ })1(.

فجعل من الإن�س �ش���ياطين كما جعل من الجنّ، و�إنما �سمّي المتمرد 
�شيطاناً لمفارقة �أخلاقه و�أفعاله �أخلاق جميع جن�سه وبُعده عن الخير.

)الرجيم( المرجوم باللعن المطرود من بقاع الخير.
وفـي المعاني ع���ن النبي الأكرم J معنى )الرجيم( �أنه مرجوم 
باللع���ن مطرود من الخ�ي�ر لا يذكره م�ؤمن �إلا لعن���ه و�إنّ فـي علم الله 
ال�سابق �إذا خرج القائم ÷ لا يبقى م�ؤمن �إلا رجمه بالحجارة كما 

كان قبل ذلك مرجوماً باللعن.
فـي تف�سير الإمام ÷ والا�ستعاذة هي: ما قد �أمر الله بها عباده 
ع���ن قراءته���م القر�آن فقال: ف����إذا ق���ر�أت القر�آن فا�س���تعذ بالله من 
ال�ش���يطان الرجيم �إنه لي�س له �س���لطان على الذي���ن �آمنوا وعلى ربهم 

يتوكلون �إنما �سلطانه على الذين يتولونه والذين هم به م�شركون.
فالا�ستعاذة تطهير الل�سان عما جرى عليه من غير ذكر الله لي�ستعد 

لذكر الله والتلاوة والتنظيف من تلوث الو�سو�سة.
)1( �سورة الأنعام: �آية 112.
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الب�سملة
�آية من �سورة الفاتحة

1- فـ���ي التهذي���ب: ب�إ�س���ناده عن محم���د بن علي ب���ن محبوب عن 
العبا�س �إلى عن محمد بن م�س���لم قال: �س����ألت �أبا عبدالله ÷ عن 
ال�س���بع المثاني والقر�آن العظيم �أهي الفاتحة؟ قال: نعم، قلت )ب�س���م 

الله الرحمن الرحيم( من ال�سبع؟
قال: نعم هي �أف�ضلهن)1(.

2- روي ع���ن �أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷ �أن���ه قال: )ب�س���م الله الرحمن 
الرحي���م( �آية من فاتحة الكتاب، وهي �س���بع �آيات تمامها )ب�س���م الله 

الرحمن الرحيم(.
�سمعت ر�س���ول الله J يقـــول: »�إن الله تعالـى قال لي: يا محمد 
{ۇٴ   ۋ   ۋ   ۅ   ۅ  ۉ   ۉ})2( ف�أف���رد الامتن���ان 

عليّ بفاتحة الكتاب وجعلها ب�إزاء القر�آن العظيم)3(.

)1( تف�سير البرهان: ج1، �ص99 فنقول عن التهذيب.
)2( �سورة الحجر: �آية 87.

)3( تف�سير البرهان: ج1، �ص100-99.
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

�أول �آية فـي القر�آن المجيد، وهي )ب�سم الله الرحمن الرحيم( وهي 
�أعظم و�أجل �آيات القر�آن المجيد، وقد حدّث الإمام الر�ضا ÷ فـي 
�ش����أن )ب�س���م الله الرحمن الرحيم( فقال: »�إنها �أقرب �إلى ا�س���م الله 

الأعظم من ناظر العين �إلى بيا�ضها«.
ويقول �أمير الم�ؤمنين ÷: �سمعت ر�سول الله J �أنه قال: »كل 

�أمر ذي بالٍ لم يبد�أ بب�سم الله الرحمن الرحيم فهو �أبتر«.
�أي �أن كل قول وحركة وفعل، و�أي عمل من الأعمال تقوم به ف�إنه �إن 

لم يبد�أ بالب�سملة فلا نهاية تُرجى منه.
وي�ؤك���د الإم���ام ال�ص���ادق ÷ على �أهمي���ة البدء به���ا وعظمتها 
فـيقول: »لا تدعها ولو فـي ����شعر« �أي لا تغفل عنها ولو �أنك تتلو �أبياتاً 

من ال�شعر.
فالب�سملة فـي �سورة الحمد راجعة �إلى الغر�ض الذي يدل عليه �سرد 
الكلام فـي هذه ال�س���ورة لأن الأغرا�ض والمقا�صد المح�صلة من ال�سور 
مختلف���ة، و�أن كل واح���دة منه���ا م�س���وقة لبيان معنى خا����ص ولغر�ض 
مح�ص���ل لا تتم ال�س���ورة �إلّا بتمامه، وعل���ى هذا فالب�س���ملة فـي مبتد�أ 
كل �س���ورة راجع���ة �إلى الغر����ض الخا�ص من تلك ال�س���ورة، والب�س���ملة 
فـي �س���ورة الحمد راجع���ة �إلى حمد الله ب�إظهار العبودية له �س���بحانه 
بالإف�صاح عن العبادة والا�ستعانة و��سؤال الهداية، فهو كلام يتكلم به 
الله �س���بحانه نيابة عن العبد، ليكون مت�أدباً فـي مقام �إظهار العبودية 
بم���ا �أدبه الله به. و�إظهار العبودية من العبد هو العمل الذي يتلب�س به 
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العبد، والأمر ذو البال الذي يقدم عليه، فالابتداء با�سم الله �سبحانه 
الرحمن الرحيم راجع �إليه، فالمعنى ب�إ�سمك �أظهر لك العبودية.

�أح���د علمائنا الأج�ل�اّء خطّ بي���ده )ب�س���م الله الرحم���ن الرحيم( 
���ى �أن ترفق مع���ه فـي كفنه وقال: �إنها لأج���ل �أن �أخاطب بها ربّي  وو�صّ
و�أقول �إلهي �أن �أوّلَ جملة �شريفة فـي كتابك و�أول �آية وو�سام كل �سورة 
فـيها هي )ب�سم الله الرحمن الرحيم( �إلهي فـيها عاملني، برحيميّتك 

ورحمتك التي و�سعت كل �شيء.
جاء فـي الأحاديث المروية عن الأئمة المع�ص���ومين عليهم ال�س�ل�ام، 
�أن م���ن دعا الله عز وجل با�س���مه الأعظم ا�س���تجيب دعا�ؤه وق�ض���يت 

حاجته)1(.
فهذا الا�سم المبارك مفتاح كل حاجة ودواء كل علّة، والا�سم الأعظم 
من الأ�س���رار التي لا يعلم بها �إلا المع�صومون عليهم ال�لاسم و�أ�صحاب 

�أ�سرارهم.

- ما تف�سير »ب�سم الله الرحمن الرحيم«؟
�سُ���ئل �أميرالم�ؤمن�ي�ن عل���يّ ÷: م���ا تف�س�ي�ر »ب�س���م الله الرحمن 
الرحيم«؟ قال ÷: �إن العبد �إذا �أراد �أن يقر�أ �أو يعمل عملًا يقول: 
»ب�س���م الله« �أي: بهذا الا�س���م �أعمل هذا العمل، فكلّ �أمر يعمله يبد�أ 

فـيه بـ»ب�سم الله الرحمن الرحيم« ف�إنه يبارك فـيه)2(.
)1( كما روي فـي ق�صة نبي الله �سليمان ÷: »قال الذي عنده علم من الكتاب وهو �آ�صف 
بن برخيا، وكان وزير �سليمان وابن �أخته وكان �صدّيقاً يعرف ا�سم الله الأعظم الذي �إذا 
دعي به �أجاب.. قال الكلبي: فخرّ �آ�صف �ساجداً ودعا با�سم الله الأعظم فغار عر�شها تحت 

الأر�ض حتى نبع عند كر�سي �سليمان«.
)2( تف�سير الإمام الح�سن الع�سكري ÷.



19

فـيجدر بالم�سلم الذي يروم عملًا معيناً �أن يقول: »ب�سم الله الرحمن 
الرحيم« �سواء�أراد �أن يقر�أ �أو يكتب �أو يتحدث �أو يم�سك قلماً يريد �أن 
يكتب �ش���يئاً ما، فلو لم يكن هناك عون من الله فلن ي�ستطيع �أن يكتب 

حتى كلمة واحدة.
قال الإمام ال�ص���ادق ÷: »ب�س���م الله الرحمن الرحيم« �أحق ما 

�أجه���ر ب���ه، وه���ي الآية التي ق���ال الله عز وج���ل : {  ۉ  ۉ  ې  ې  
ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   })1(، وقال ÷: الإجهار بـ»ب�س���م 

الله الرحمن الرحيم« فـي ال�صلاة واجب.

- �آثار ب�سم الله فـي �صورتها الحقيقية:
�إذا قال �ش���خ�ص باء ب�س���م الله بمعرفة وعلى وجهها الحقيقي، ثم 
�إذا �سمعت �أنه قد عبر على �صفحة الماء، ف�صدّق ذلك لأنه �أمر �صحيح 
وواقعي، لأن كل ما فـي الوجود تجده فـي باء ب�سم الله موجود. �أي على 
الإن�سان �أن يبعد القيام بذاته والا�ستقلال عن نف�سه فـي جميع ��شؤونه.

- ق�صة:
كان واعظ���اً ارتق���ى من�ب�راً و�أخذ يتح���دث، فذكر ه���ذه الحقيقة: 
�إعرفوا قدر ب�س���م الله فلو قلتم ب�س���م الله ومررتم على �ص���فحة الماء، 
وكان يجل����س عند المنبر �أحد القرويين الذي كان يح�ض���ر �إلى مجل�س 
الواعظ ب�ص���عوبة من قريته لوجود نهر يقطع الطريق، فعندما �س���مع 
ذل���ك ان�س���رّ وعندم���ا �أراد الرحيل طبق ه���ذا القول وقال: ب�س���م الله 
الرحم���ن الرحيم وو�ض���ع قدمه على الماء وم�ش���ى �إلى الطرف الآخر، 

)1( �سورة الإ�سراء: �آية 46.
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وعندما عاد فـي �صبيحة الغد قال الب�سملة وعبر، مرت �أيام على هذا 
الح���ال ثم فكر هذا القروي �أن ي�ست�ض���يفه فـي منزل���ه، فعلًا جاء مع 
الواعظ ولما و�صلا �إلى حافة النهر قال هذا الرجل القروي: ب�سم الله 
واجتاز الماء، وظن �أن ال�ش���يخ ي�س�ي�ر �إلى الطرف الثاني فقال له: �أيها 
الواع���ظ لماذا لا ت�أتي؟ قال الواع���ظ: لا يمكن، �إن الذي تحوزه �أنت لم 

�أحزه �أنا.

- باء »ب�سم الله«:
�إعلم �أن جميع �أ�س���رار الكتب ال�س���ماوية فـي القر�آن، وجميع ما فـي 
الق���ر�آن فـي الفاتحة، وجميع ما فـي الفاتحة فـي الب�س���ملة، وجميع ما 
فـي الب�س���ملة فـي باء الب�سملة، وجميع ما فـي باء الب�سملة فـي النقطة 

التي هي تحت الباء.
قال �أمير الم�ؤمنين ÷: �أنا النقطة التي تحت الباء.

وهذا يعن���ي �أن جميع �أ�س���رار وعلوم القر�آن الكريم و�س���ائر الكتب 
ال�سماوية عند �أمير الم�ؤمنين ÷.

ابن عبا�س قال: �أخذ بيدي الإمام علي ÷ فـي ليلة مقمرة فخرج 
بي �إلى البقيع بعد الع�شاء، وقال: �إقر�أ يا عبدالله.

فقر�أت: ب�سم الله الرحمن الرحيم.
فتكلّم لي فـي �أ�سرار هذه الباء �إلى بزوغ الفجر.

وهذا يعني �إن العلوم والأ�سرار المودعة فـي باء )ب�سم الله( هي علوم 
غ�ي�ر متناهية وه���ي موجودة فـي وجوده المقدّ�س.. �أي باء )ب�س���م الله( 
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ت�س���اوي علي بن �أبي طالب ÷، بل ه���ي عينه، لأن الخبر هو دائماً 
عين المبتد�أ، وقوله ÷: »�أنا النقطة تحت الباء« جاء ب�صورة مبتد�أ 
وخبر �إن معلم عالم الخلق تحدث مع ابن عبا�س بخ�ص���و�ص �أ�س���راره 
÷، ولا عج���ب �أن الوج���ود المقدّ�س لأم�ي�ر الم�ؤمنين علي ÷ هو 
»ب�س���م الله الرحمن الرحي���م« لكتاب تكوين الخلق���ة العظيم، كما هو 
الحال لخاتم الأنبياء محمد الم�ص���طفى J، فه���و الكتاب التكويني 

العظيم لعالم الخلق.
�إذاً القر�آن التدويني بجميع خ�صائ�ص���ه هو عين الكتاب التكويني، 
ف�إذا تحدث عليّ ÷ عن �أ�س���رار باء »ب�س���م الله« �أو �أ�س���رار وجوده 
المقدّ�س لابن عبا�س فلا فرق، فكلاهما �ش���يء واح���د، �إلا �أن �أحدهما 

من جهة التدوين والآخر من جهة التكوين.

- الـ»باء«:
ذكرنا معنى الباء فـي »ب�س���م الله« من الناحية المعنوية على ل�س���ان 
م���ولى المتق�ي�ن �أم�ي�ر الم�ؤمنين علي ÷، و�س���نذكر معن���ى الباء من 

الناحية اللغوية والأدبية.
الباء حرف جر جاء بمعانٍ مختلفة منها:

1- الإ�ستعانة: فـيكون معنى »ب�سم الله«: �أ�ستعين بالله.
2- الابتداء: فـيكون معنى »ب�سم الله«: �أبتدئ با�سم الله.

3- الالت�صاق: فـيكون معنى »ب�سم الله«: �ألت�صق با�سم الله.
القول الأ�صح والأقوى هو �أن تكون الباء بمعنى الإ�ستعانة لأن هدف 
كـــل عبدٍ هو ذكر »ب�س���م الله الرحمن الرحيم« فـي بداية الأعمال هو 
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فـي الواقع ا�س���تمداد العون والم�ساعدة من الله عز وجل، لإتمام العمل 
بتوفـيق ونجاح وي�ؤيّد ذلك قوله تعالى: »�إياك ن�ستعين«.

- الـ»�إ�سم«:
الـ»�إ�س���م« م�ش���تق م���ن كلمة الـ»�س���مو« بمعن���ى »الإعت�ل�اء والرّفعة« 
وبع���د حدوث الإعلال والإبدال �أ�ص���بح ب�ص���ورة الـ»�إ�س���م« وهو الكلمة 
التي تو�ض���ع للأ�ش���ياء وللأ�ش���خا�ص، وقد �أخذت من تل���ك المادة لأنها 
�أ�سا�س لارتفاع ��شأن �صاحبها و�إن �أف�ضل الأ�سماء لأولاد الم�سلمين التي 
تعطيهم الإعتلاء والرفعة هي �أ�سماء محمد و�آل محمد عليهم ال�لاسم 

الجميلة، و�أ�سماء �أ�صحابهم و�أن�صارهم.
ففـي زي���ارة الجامعة الكب�ي�رة نخاطب محم���داً و�آل محمد عليهم 
ال�لاسم فنقول: »فما �أحلى �أ�سما�ؤكم، و�أكرم �أنف�سكم، و�أعظم ��شأنكم«.
وقد روي عن الإمام الر�ض���ا ÷ �أن »�إ�س���م« م�أخوذ من »ال�سمة« 
�أي العلامة، وبا�س���م الله تعني �أني و�س���مت نف�س���ي ب�سمة العبودية لله 
ف�أ�صبحت عبداً لله ونفـيت عن نف�سي عبادة غيره، وعبوديتي له وحده.
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»الله«
»الله« هو ا �سم الذات الأحدية المقد�سة والتي لها كل �صفات الكمال، 
�أي �أن الإ�سم المبارك »الله« يعني كل الأ�سماء الح�سنى و�صفات الخالق 
العليا، فالخالقية والرازقية والإغاثة والإحياء والإماتة و.. كل �صفات 

الخالق الألوهية والربوبية فـي هذا الا�سم المبارك.
من �أ�سماء الحق الخا�صة التي لي�ست لغيره.

وق���د روي عن �أمير الم�ؤمنين ÷ �أن رجلِا قام �إليه فقال: يا �أمير 
الم�ؤمنين! �أخبرني عن »ب�سم الله« ما معناه؟

فقال ÷: �إن قولك »الله« �أعظم ا�س���م من �أ�س���ماء الله عز وجل، 
وه���و الا�س���م ال���ذي لا ينبغ���ي �أن ي�س���مى ب���ه غر�ي� الله، ولم يت�سّ���م به 

مخلوق)1(.
يعتق���د علم���اء التف�س�ي�ر �أن لفظ الجلالة »الله« هو ا�س���م م�ش���تق، 

وهناك �أقوال كثيرة فـي ا�شتقاقه نذكر بع�ضها:
1- �إن كلمة »الله« من مادة »�إله«، والتي تعني الحيرة، فالله »تحير 
فـي���ه العقول« فلا �أحد يمكنه �إدراك حقيقته، نعم يمكن معرفة �أفعاله 
و�صفاته، يمكن معرفة �آثاره، �أما ذاته المقد�سة ف�إنها تحيط بكل �شيء 

ولا يحيط بها �شيء.
وق���د تعني كلم���ة »�إله« الفزع »يفزع �إليه كل مخل���وق« �أي يلج�أ �إليه، 
فكل مخلوق عند ال�ش���دة والا�ضطرار ي�صيح يا الله. عندما تنقطع به 

)1( تف�سير الإمام الح�سن الع�سكري ÷: 27.
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الأ�سباب ف�إنه يتوجه �إلى الله بالفطرة، فحين يكون فـي �سفـينة ت�شرف 
على الغرق �أو فـي طائرة �أُ�صيبت بخلل فـي الجو، �أو فـي �سيارة تو�شك 

على الإ�صطدام، ف�إنك ترى �أنه ي�صرخ يا الله ويعود �إلى خالقه.
وقد تعني كلمة »الإله« هو الم�س���تور عن حوا�س الخلق، المحجوب عن 

الأوهام والخطرات.
2- »الله« ه���و المعب���ود الح���ق، وال���ذي ي�س���تحق العب���ادة  والذي له 

الخ�ضوع والتذلل ولا يليق لأحد غيره)1(.
�ألا كل �شيء ما خلا الله باطل	   وكل نعـــيـم لا محــــــالـــــة زائــــــــــل
كل ما عدا الله محتاج لله )2( ومن لا يحتاج لغيره فهو �أهل لأن يُعبد 

د �إلى غيره المحتاج �إليه. د له يد الحاجة ولا ُمت ويتذلل له، وُمت
فـي كتاب الا�ص���فـي يقول المولى الفـي�ض الكا�ش���اني: »الله هو الذي 
يت�أل���ه �إليه كل مخلوق عند الحوائج وال�ش���دائد �إذا انقطع الرجاء من 

كل مَنع دونه وتقطّع الأ�سباب من جميع من �سواه)3(.
فـي كتاب التوحيد عندما �سُ���ئل الإمام الح�س���ن الع�سكري فـي قول 
الله عز وجل )ب�س���م الله الرحمن الرحيم( فقال: الله هو الذي يت�أله 
�إليه عند الحوائج وال�ش���دائد كل مخلوق عند انقطاع الرجاء، من كل 
م���ن دون���ه، وتقطع الأ�س���باب عن جميع ما �س���واه يقول: ب�س���م الله �أي 
ا�س���تعين على �أموري كلّها بالله الذي لا يحق العبادة �إلّا له، المغيث �إذا 
ا�س���تغيث، المجيب �إذا دعي، وهو ما قال رجل لل�ص���ادق ÷: يا بن 

)1( {ذلك ب�أن الله هو الحق و�أن ما يدعون من دونه هو الباطل} �سورة الحج: �آية 62.
)2( {يا �أيها النا�س �أنتم الفقراء �إلى الله والله هو الغني الحميد} �سورة فاطر: �آية 15.

)3( كتاب الأ�صفى للكا�شاني: ج1، �ص5.
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وني  ر�س���ول الله دلّني على الله ما ه���و؟ فقد �أكثر عليّ المجادلون وحّري
فقال له: يا عبدالله هل ركبت �سفـينة قط؟ قال: نعم، قال: فهل ك�سر 
بك حيث لا �س���فـينة تنجيك ولا �س���باحة تغنيك؟ قال: نعم، قال: فهل 
تعلّق قلبك هنالك �أن �ش���يئاً من الأ�ش���ياء قادر على �أن يخلّ�ص���ك من 
ورطتك؟ قال: نعم، قال ال�صادق ÷: فذلك ال�شيء هو الله القادر 

على الإنجاء حيث لا منجي، وعلى الإغاثة حيث لا مغيث)1(.
روي �أن بع�ض ال�صحابة ��سأل ر�سول الله J �أن يعلمهم �إ�سم الله 
الأعظم، ل�شوق قلوبهم �إلى ذلك، فقال J: »�إقطع عن غيره وقل: 
ي���ا الله« �أي خ���ذ بقلب���ك ع���ن غير الله، ث���م قل: يا الله، لأن كل ����شيء 
عاجز ما خلاه تعالى، حتى تعرف حقيقة ذلك اذهب �إلى مقبرة دار 
ال�سلام �أو غيرها من مقابرالم�سلمين �ستجد عدداً كبيراً من الحكام 
والوزراء و�أ�صحاب الجاه قد رقدوا فـيها، من كل الفئات والطبقات، 
ه���ذه الدني���ا دار م�ؤقت���ة زائل���ة فكفانا الق���ول �أنا ، �أنا، ف�إنك ����ضعيف 

وذليل، ف�إقطع القلب عن الجميع وقل: يا الله.

)1( معاني الأخبار: �ص4-5، باب )معنى الله عزوجل(.
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 »الرحمن الرحيم«
رحمة الله الرحمانية والرحيمية

الرحم���ن الرحي���م �إ�س���مان من �أ�س���ماء الله الح�س���نى، والإ�س���مان 
و�إن كان���ا كلاهما يدلان على الرحمة المطلق���ة لله ولكنهما نوعان من 
الرحم���ة: »الرحمن �إ�س���م خا�ص ل�ص���فة عامة- والرحيم �إ�س���م عام 

ل�صفة خا�صة«.
الرحمن: ا�سم خا�ص لله ولا ي�سمّى به �أحد و�إن �أُريد ت�سميةُ �أحدٍ به 
فلا بد �أن ت�سبقه كلمة )عبد( �أي عبدالرحمن، �أما ا�سم الرحيم فهو 

�إ�سم عام �أي �أنه ي�سمى به الله كما ي�سمى به غيره.

- الرحمة ق�سمان:
1- الرحم���ة الوا�س���عة: �س���ميت بذلك ل�ش���مولها لجميع الخلق من 
م�ؤمن وكافر، و�صالح وطالح، وجماد ونبات وحيوان، وهي خير )خير 
فـي بع�ض الن�س���خ( الإيجاد، فهي وجود والوجود خير، فمنها الف�ضل، 

ومنها العدل، وهي �صفة الرحمن، فتعمّ الم�ؤمن والكافر فـي الدنيا.
2- الرحمة المكتوبة: وهي الرحمة الخا�ص���ة، وهي مح�ض الف�ضل 
فـ���ي الحقيقة، و�إن انق�س���مت فـ���ي الظاهر �إلى ف�ض���لٍ ومجازاة، وهي 

�صفة الرحيم، فتخ�ص الم�ؤمن فـي الآخرة.
قول���ه تع���الى {ٿ   ٹ  ٹ ٹ})1( وهذه ه���ي الرحمة 

الوا�سعة.

)1( �سورة الأعراف: الآية 156.
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وق���ال تع���الى {  ڤ  ڤ    ڤ  ڤ   ڦ})1( 
وهذه هي الرحمة المكتوبة، وهي خا�صة بالم�ؤمنين، قال تعالى { ثج   

ثم ثى })2(.
���فتين بالدني���ا والآخرة،  ه���ذا معنى رواي���ة، ومعنى �آخر: تعلق ال�صِّ

ففـي الدعاء: )يا رحمان الدنيا والآخرة ورحيمهما(.
ووجهٌ �آخر: وهو �أن الرحمن �أكثر حروفاً من الرحيم، وزيادة المباني 
تدلُّ عل���ى زيادة المعاني، فتكون: الرحمن بالدني���ا والآخرة، والرحيم 

بالآخرة.
فعل���ى الأولى: عموم �ص���فة الرحمن للم�ؤمن والكاف���ر فـي الدنيا، 
ل  من جهة الف�ض���ل على الم�ؤمن والعدل بالكافر، �أو �أنّه �س���بحانه تف�ضّ
على الم�ؤمن بما ي�س���تحقه لإيمان���ه، وعلى الكافر �إتمام���اً للنعمة، لعلّه 
يتذك���ر نعمة الله �أو يخ�ش���ى عقوبته عليها بترك �ش���كرها �أو بزوالها، 

�أو ا�س���تدراجاً كما قال تع���الى { ئې   ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  
ی  ئج  ئح   ئم  ئى     ئي  بج  بح  بخ  بم   بى  بي  تج })3(.

و�أن���ه ق���د �أج���رى عدله عل���ى الم�ؤمن ب����أن ي�ؤاخذه بما يق���ع منه من 
الذنوب ولم يعفُ عنه، فـيبتليه بالمر�ض والفقر، وموت الن�سل والهموم 
�أو ي�سلّط عليه ظالماً ي�ؤذيه �أو جار �سوء، �أو غير ذلك فـيكون ما �أ�صابه 
كف���ارة لما وقع منه من الذن���وب، وليعلم الم�ؤمن �أن الدنيا لي�س���ت بدار 

�أمنٍ وثواب وراحة، فلا يرغب فـي الركون �إليها.

)1( �سورة الأعراف: الآية 156.
)2( �سورة الأحزاب: الآية 43.

)3( �سورة الأنعام: الآية 44.
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و�أن���ه قد �أجرى عدله على الكاف���ر { ک  ک  ک        گ })1( �أو 
ليرغ���ب فـي الإ�س�ل�ام �أو ليك���ره الدنيا، لأن كثيراً فم���ن كفر �إنما كفر 

لرغبته فـي الدنيا.
فلا يُ�سلم حر�صاً على الدنيا، ف�إذا تبّني له ف�ساد الركون �إليها، و�أنه 

لا يدرك مطلوبه �آمن �أو �أنّ ذلك تقدمة لعذابه.. وغير ذلك.
���ل عليه بجزيل  وعل���ى الث���اني: يرحم الم�ؤمن فـي الدنيا، ب�أن يتف�ضّ
النّع���م، �إنعاماً لباله، قال تع���الى { ڀ  ٺ  ٺ  ٺ })2(، 
�ل�اً، فلا يُ�ؤاخذه ب�ش���يء من  و�أن يعفوا عن تق�ص�ي�راته و�س���يئاته تف�ضُّ

ذلك.
وهذا جهة الف�ض���ل من الرحمة الوا�سعة، وذلك الف�ضل هو الرحمة 
المكتوب���ة، فتجري عل���ى ذلك الم�ؤمن بنعيم الأبد ومل���ك لا يبلى، وهذا 

�صفة الرحيم.
وق���د تجري �ص���فة الرحي���م على الكافر فـ���ي الدنيا ب����أن ترفع عنه 
البلايا والمحن والفقر والهموم والأمرا�ض، ا�ستدراجاً �أو تذكير لنعمه 
علي���ه، ولا تج���ري عليه فـي الآخ���رة �إلّا على نحو لا يح����سّ بها، كما لو 
كانت له ا�س���تحقاقات من الأعمال الظاهرة كما لو �أعطى فقير �ش���يئاً 
م���ن رقة قلبه، ولم يُجاز عليه���ا فـي الدنيا، ثم تُف���رّق عليه فـي النار، 

حتى يُوفّاها وهو فـي النار مُفرّقة، بحيث لا يح�س بالتخفـيف.

)1( �سورة التوبة: الآية 82.
)2( �سورة الأنعام: الآية 53.
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رحمة الله بال�شاب ال�سكران:
روي ع���ن ذي الن���ون الم�ص���ري �أنه ق���ال: �أردت يوم���اً �أن �أذهب �إلى 
�ش���اطئ النيل، وخرجت من البي���ت ف�إذا بعقرب م�س���رعة، فقلت فـي 
نف�سي لا بدّ �أنها م�أمورة فتبعتها حتى و�صلت �إلى �شاطئ النيل ووقفت 
فّة فا�سندت ظهرها �إلى الُجرف  على الماء  فجاءت �ض���فدعة �إلى ال�ضِّ
���فّة المقابل���ة فقلت عجباً،  فركبته���ا العقرب وحملت العقرب �إلى ال�ضّ
فعبرت النهر بقارب فوجدت ال�ض���فدعة تل�ص���ق ظهرها �إلى الُجرف 
فنزلت العقرب وذهبت م�س���رعة حتى اقتربت من �شجرة تحتها �شاب 
ب ر�أ�س���ها من فمه  �س���كران ملقى على الأر�ض وعلى �ص���دره �أفعى تُقرِّ
فانطلقت العقرب حتى وقفت على رقبة الأفعى فلدغتها فماتت الأفعى 

وعادت العقرب.
ركلت ال�ش���اب ال�سكران برجلي وقلت له: ويلك، قم وانظر ما فعلت 
وما فعل الله بك، و�أخبرته عن العقرب و�أريته الأفعى الميتة، فا�ضطرب 

ال�شاب ووقع على قدميّ ذي النون تائباً.
»�إنك تدعوني ف�أُوّيل عنك وتتحبب �إلّي ف�أتبغ�ض �إليك« و»تتودد 

�إلّي فلا �أقبل منك«.

�أما الرحمة الرحيمية: 
فهي خا�ص���ة خا�صة لعباده فقط، ولي�س لغير الم�ؤمنين منها ن�صيب: 
�إن رحم���ة رحيميت���ه مخت�ص���ة  �أي  {ثج  ثم  ثى  })1( 

بعباده الم�ؤمنين.

)1( �سورة الأحزاب: �آية 43.
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وه���ذه الرّحم���ة و�إن كان���ت �أخ�صّ م���ن رحم���ة الله الرحمانية التي 
ت�ش���مل كل الموجودات، فالرحمة الرحيمية ت�ش���مل بع�ض الب�شر �إلّا �أنها 
من حيث النوعية والمقدار تفوق تلك الرحمة، فالرحمة الرحمانية فـي 
مقابل الرحيمية تعتبر محدودة جداً لأن الدنيا وما فـيها بالن�س���بة �إلى 
الآخرة ونعيمها، الذي هو من الرحمة الرحيمية، كالقطرة �إلى البحر.
فـ���ي تعبير ورد فـي الرواية �أن رحمة الله مائة �ش���عبة، واحدة منها 
فـي هذه الدنيا، وت�س���ع وت�سعون رحمة ت�ضاف �إلى هذه الرحمة لتكون 

رحمة الله فـي الآخرة)1(.
رحمة الله الرحمانية و�إن عمّت و�شملت كل �شيء، ولكن بما �أنها لي�س 
له���ا البعد المعنوي والأزلي الدائمُ فهي لي�س���ت كافـية لوحدها بل لا بد 

�أن تكتمل بالرحمة الرحيمية، لذلك يقول القر�آن الكريم { ٿ   
 )2({ ڦ  ڤ    ڤ   ڤ     ڤ   ٹٹ   ٹ  ٹ  
فرحمة الله و�إن عمت كل �ش���يء ولكن الانتفاع بها لما يبقى فـي الآخرة 
يك���ون للمتق�ي�ن �أهل الإيم���ان، و�إلاَّ ف����إن الكفار والم�ش���ركين ي�س���يئون 
ا�س���تخدام رحمة الله الرحمانية وي�شترون �س���خط الله وغ�ضبه، فهي 
فـي الواقع عذاب لهم ولي�س���ت رحمة، �أي �أنه���م يحولون هذه الرحمة 

ب�أنف�سهم وبها يجرّون النار لأنف�سهم.

)1( قال �أمير الم�ؤمنين ÷: الله رحيم بعباده ومن رحمته �أنه خلق مائة رحمة، وجعل رحمة 
الأمهات  ولدها وتحنن  الوالدة  النا�س وترحم  فـي الخلق كلهم، فبها يتراحم  واحدة منها 
من الحيوانات على �أولادها، ف�إذا كان يوم القيامة �أ�ضاف هذه الرحمة الواحدة �إلى ت�سع 

وت�سعين رحمة فـيرحم بها �أمة محمد *، بحار الأنوار: ج3.
)2( �سورة الأعراف: �آية 156.
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- نماذج من الرحمة للم�ؤمنين:
الرّحم���ة الرحيمية التي خ����ص الله بها الم�ؤمنين له���ا �أبواب وطرق 

كثيرة ولا يمكن �إح�صا�ؤها، و�أ�شير بع�ض الأمثلة عليها.
1- ي�س����تفاد من الروايات �أن الم�ؤمنين �إذا نوى عبادة تكتب له ح�س����نة 
ى تلك العبادة فع�شر ح�سنات قوله تعالى فـي �سورة الأنعام:  واحدة و�إذا �أدَّ
�آي����ة 160 { ک  ک  ک  ک  گ  گگ  } �أما فـي الذنب فلا تكتب 
على النية �س����يئة، و�إذا اقترف ال�سيئة كتبت له �سيئة واحدة فـي �صحيفته 

ذلك قوله { گ  ڳ  ڳ    ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں }.
2- من الأبواب الوا�س���عة للرحمة الرحيمية ه���ي التوبة جعلها الله 
لأهل الإيمان، لي�س هناك ذنب لا يغفر، فلي�س �أ�شدّ من ال�شرك والكفر 
�شيء ومع ذلك ف�إن التوبة منهما تقبل، مع العلم �أن التوبة من ال�شرك 
والكفر تكون بالإيمان بالله ور�سوله ويوم الجزاء، وبذلك ي�صحُّ القول 
ب�أن التوبة لأهل الإيمان فقط، فلا بد �أن ي�ؤمن ليغفر له كفره �أو �شركه.
التوب���ة تنفع �إذا كان���ت قبل الموت، م���ا دام ي�أمل بالحي���اة، �أما �إذا 
تيق���ن الموت ف�ل�ا معنى للتوبة عندئ���ذٍ لأن التوبة تعن���ي الندم على ما 
فات والت�ص���ميم على عدم العودة �إلى الذنب، ومن �أ�شرف على الموت 
فلي�س���ت �أمامه فر�ص���ة لكي ي�ص���مم على ترك الذنب فـيه���ا، والقر�آن 

الكريم ين�ص على �أن التوبة حال الموت لا تنفع قوله تعالى { ک  
ڳ   ڳ   ڳ    گ   گ   گ   گ    ک  

ڳ      ڱ  ڱ  ڱ })1(.

)1( �سورة الن�ساء: �آية 18.
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لكل ذن���ب توبته، فترك الواجبات توبته �أداء الواجبات وق�ض���اء ما 
فات منه���ا، وارتكاب المحرمات توبته ترك المحرم���ات والكفارة عنها 

�إذا كان بها كفّارة.
كذلك لا توبة لمن يندم حال الاحت�ضار حين يرى �آثار ذنوبه، فالندم 

ما كان لمع�صية �أمر الله �إلّا لر�ؤية العذاب.
وق���د ورد للإم���ام زين العابدين ÷ فـي ال�ص���حيفة ال�س���جادية 
مناج���اة التائبين: »�إله���ي �أنت الذي فتح���ت لعبادك باب���اً �إلى عفوك 
�سميته التوبة، فقلت توبوا �إلى الله توبة ن�صوحاً فما عذر من �أغفل 

عن دخول الباب بعد فتحه«.
نع���م، لله الحج���ة البالغة، فلي����س لأحد حجة عل���ى الله، ف�إذا قال: 
غلبتني ال�ش���هوة وغرني هواي فـيقال ل���ه: �ألم يكن باب التوبة مفتوحاً 

ِمل لم تتب وت�ستغفر لتنالك رحمة الله فتطهرك من الذنب؟!
3- تبديل ال�س���يئات ح�س���نات بالتوبة، كما ي�ص���رح القر�آن الكريم 
بذلك عمن ت���اب توبة حقيقية ومن �أعماق قلوبهم ويغ�س���لون �أدرانهم 

چ   چ   چ     {ڃ   تع���الى:  فـيق���ول  والألم  بالح�س���رة 
چ})1(، فلا يغفر ذنوبهم فقط بل يثبت بدلها ح�س���نات، ماذا 

يمكن �أن يُقال عن ذلك غير �أنها رحمة الباري عز وجل؟

)1( �سورة الفرقان: �آية 70.
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تف�سير �سورة الفاتحة
»الحمد لله رب العالمين«

فـي ع�ص���ر نزول الق���ر�آن كان فـي الجزي���رة العربية وفـي كثير من 
مناط���ق الع���الم، �آلهة تعبد م���ن دون الله، كم���ا كانت عب���ادة الأفراد 
رائجة، و�إلى ذلك ي�شير القر�آن فـي خطابه لليهود والن�صارى �إذ يقول 
{ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ })1( فق���د 
اتخذ هذا الإنحراف فـيما م�ضى �صورة عبادة الآلهة المتعددة وعبادة 
الرهبان والأحبار، ويتخذ اليوم �صور �أخرى، وتتميز كل ال�صور ت�شتت 
المجموعة الب�ش���رية وتمزقها، وانحطاطها فـ���ي العقل والإرادة. وخط 
التوحي���د الذي دع���ا �إليه الأنبياء يتميز بنبذ الآله���ة المتعددة، وهداية 
الب�شرية نحو الإله الواحد الأحد، وبذلك ين��شأ المجتمع الموحِدّ الموّحد. 
وانطلاقاً من هذه الأهمية الق�صوى للق�ضاء على الآلهة المتعددة جاء 
الت�أكي���د القر�آني بق���ول: )الحمد لله رب العالمين( ه���ذا الت�أكيد يتلوه 
الإن�سان الم�سلم ع�شر مرات فـي �صلواته اليومية -على الأقل- لتتر�سخ 
فك���رة التوحيد. وفكرة رف�ض ربوبية كل الأرب���اب والآلهة، غير ربوبيّة 

الله رب العالمين.

-)الحمد لله(:
الحمد: لغة: ال�شكر والر�ضا والجزاء.

وقال���وا فـ���ي تعريف »الحم���د«: �أن الحمد ه���و الثناء بالل�س���ان على 

)1( �سورة التوبة: الآية 31.
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الجميل الاختياري �أي الأعمال ال�ص���الحة التي ت�ص���در من الإن�س���ان 
باختياره �سواء انتفع المثُني من هذا العمل ال�صالح �أم لا.

كذل���ك الحم���د لله: يعن���ي على ما �أنع���م الله به علينا، فـ���ي العيون 
وتف�سير الإمام ÷ عن �أمير الم�ؤمنين ÷ �أنه �سُئل عن تف�سيرها 
فق���ال: هو �أن الله عرّف عب���اده بع�ض نعمه عليهم جملًا �إذ لا يقدرون 
عل���ى معرفة جميعها بالتف�ص���يل لأنها �أكثر من �أن تح�ص���ى �أو تعرف 

فقال: قولوا الحمد لله على ما �أنعم به علينا.
وفـ���ي الكافـي عن الإمام ال�ص���ادق ÷: »ما �أنع���م الله على عبد 

بنعمة �صغرت �أو كبرت فقال: الحمد لله �إلا �أدى �شكرها«.
الأل���ف واللام فـي )الحمد( هي لا�س���تغراق الجن�س، لعلمنا �أن كل 

حمد وثناء يخت�ص بالله �سبحانه دون �سواه.
ثنا�ؤن���ا على الآخرين كالأنبياء والم�ص���لحين وال�ص���الحين والمعلمين 
والأطب���اء المعالجين �إنما هي فـي الأ�ص���ل من ذاته المقد�س���ة، وبعبارة 

�أخُرى حمد ه�ؤلاء هو حمد لله والثناء عليهم ثناء على الله تعالى.
�إذن )الحمد لله( معناها �أن الأو�ص���اف الجميلة، والثناء الح�سن، 
كلها لله الذي تحق له العبادة، لكونه قادراً على �أ�صول النعم، وفاعلًا 
لها، ولكونه من�ش����أ للخلق، ومربّياً لهم، وم�ص���لحاً ل��شأنهم، وفـي الآية 
دلال���ة على وجوب ال�ش���كر لله عل���ى نعم���ه، وفـيها تعلي���م للعباد كيف 

يحمدونه.
وفـي ك�ش���ف الغمة عن ال�ص���ادق ÷ قال: فُقد لأبي ÷ بغلة 
فقال: لئن ردها الله عليّ لأحمدنه بمحامد ير�ض���يها فما لبث �أن �أتى 
بها ب�س���رجها ولجامها فلما ا�س���توى و�ض���م �إليه ثيابه رفع ر�أ�س���ه �إلى 
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ال�سماء وقال: )الحمد لله( ولم يزد، ثم قال: ما تركت ولا �أبقيت �شيئاً 
جعلت �أنواع المحامد لله عز وجل، فما من حمد �إلا وهو داخل فـيها)1(.
)الله( الإله، الله والإلهُ هو الم�ستحق للعبادة، ولا يحقُّ العبادة الإلهُ، 
وتقول: لم يزل �إلهاً بمعنى �أنّهُ يحقُّ له العبادة، ولهذا لماّ �ضلَّ الم�شركون 
فقدّروا �أنّ العبادة تجب للأ�ص���نام �س���موها �آلهةً و�أ�صلهُ �إلا لاهة وهي 
العبادةُ ويقال: �أ�ص���له الألهُ، يقال: �أله  الرج���ل ي�أله �إليه، �أي فزع �إليه 

من �أمر نزل به، و�ألههُ �أي �أجاره)2(.
)رب العالم�ي�ن(: يقول ال�ش���يخ �أحمد بن زين الدين الإح�س���ائي فـي 
كتابه �ش���رح الجامعة الكبيرة: الرب: هو المالك، وال�ص���احب وال�سيد 
ب، وب�إ�ضافته �إلى  والم�ص���لح والمربي والمدّبر المنعم. هذه كلها معانٍ للرَّ
)العالمين( تظهر فائدة �إ�ض���افته فـي المالك والمربي وال�س���يد والم�صلح 

ر والمنعم. والمدبِّ
���احب ف�إذا �أري���د به المالك �أريد هن���ا، و�إن �أريد به معناه  و�أما ال�صَّ
الم�ش���تق من الم�صاحبة فـيجوز �أي�ضاً �إطلاقه على الله تعالى بمعنى �أنّه 
مع كل �ش���يء، وبمعنى المحيط بكل �شيء، كما فـي الدعاء: »يا �صاحب 
���ه الحا�ض���ر عنده���ا،  كل نج���وى، وي���ا منته���ى كل ����شكوى«)3( �أي: �أنَّ

والمحيط بها، والمطّلع عليها، والذي ب�أمره تقوَّمت النجوى.
�أما ال�شيخ نا�صر مكارم ال�شيرازي يقول فـي تف�سيره الأمثل:

�أم���ا كلمة »رب« ففـي الأ�ص���ل بمعنى مالك و�ص���احب ال�ش���يء الذي 

)1( الميزان:  ج1، �ص24-23.
)2( كتاب التوحيد: �ص196-195.

)3( �شرح الجامعة الكبير: ج1، �ص109.
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يهتم بتربيته و�إ�ص�ل�احه وكلمة )ربيبة( وهي بن���ت الزوجة، م�أخوذة 
من هذا المفهوم للكلمة، لأن الربيبة تعي�ش تحت رعاية زوج �أمها.

والكلمة بلفظها المطلق تعني ربّ العالمين، و�إن �أطلقت على غير الله 
لزم �أن ت�ض���اف. ك�أن نق���ول: رب الدار �أي مالكها، ورب ال�س���فـينة �أي 

�صاحبها، ورب البيت �أي �صاحبه ورئي�س العائلة.
وذكر �صاحب تف�سير )مجمع البيان( معنى �آخر للرب، وهو ال�سيد 

المطاع، ولكن لا يبعد �أن يعود المعنيان �إلى �أ�صل واحد)1(.
وج���اء فـي )عي���ون الأخبار( و)تف�س�ي�ر الإمام الع�س���كري ÷( 
ع���ن �أمير الم�ؤمن�ي�ن علي ÷ فـي تف�س�ي�ر )رب العالم�ي�ن( �أنه قال: 
»يعن���ي مال���ك الجماعات من كل مخلوق، وخالقهم و�س���ائق �أرزاقهم 
�إليه���م م���ن حيث يعلم���ون ومن حي���ث لا يعلمون، يقلّ���ب الحيوانات 
فـ���ي قدرت���ه، ويغذوها من رزق���ه ويحوطها بكنف���ه، ويدبّر كلاًّ منها 
بم����صلحته، ويم�سك الجمادات بقدرته، ويم�سك ما اتّ�صل منها عن 
التهافت، والمتهافت عن التلا����صق، وال�س���ماء �أن تقع على الأر�ض �إلّا 

ب�إذنه، والأر�ض �أن تنخ�سف �إلا ب�أمره«)2(.
فـ���ي كت���اب التوحيد )ال���رب(: معن���اه المالك �أو كل من ملك �ش���يئاً 
فه���و ربّه ومن���ه، قوله عز وج���ل {  ڭ  ڭ   ڭ})3( �أي �إلى �س���يدك 

ومليكك)4(.

)1( الأمثل: ج1، �ص38.
)2(تف�سير ال�صافـي: ج1، �ص83 - الأ�صفي فـي تف�سير القر�آن: �ص6.

)3( �سورة يو�سف: الآية 50.
)4( كتاب التوحيد: �ص203 )باب ا�سماء الله تعالى(.
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وجاء فـي تف�س�ي�ر البرهان فـي تف�س�ي�ر )رب العالم�ي�ن( قال: خالق 
الخلق.

وفـي �شرح الزيارة الجامعة الكبيرة جاء فـي معنى )العالمين(:
العالمين جمع عالم بفتح اللّام ا�س���م لما يعلم به كالخاتم لما يختم به  
غُلِّب فـيما يعلم به ال�ص���انع �س���بحانه مما �سوى الله �أو �أنه ا�سم لذوي 

العلم من الملائكة والثقلين.
وقي���ل ي���راد به هنا النا����س لأن كل واح���د منهم عالم م�س���تقل لأنّه 
انم���وذج م���ن العالم الكب�ي�ر ولأنّ فـيه جميع ما فـي الع���الم الكبير من 
الأم�ل�اك والأر����ض و�أقواته���ا وما فـيها م���ن الجبال وال�ش���جر والمطر 
وال�ب�رق  والرع���د والنبات وغير ذلك مما يعلم به ال�ص���انع �س���بحانه 
وجُمعَ لئلا يتوهم �أنّ الألف واللام لا�ستغراق �أفراد �شخ�ص واحد)1(.

�ص���احب المنار يقول: »وي�ؤثر عن جدنا الإمام جعفر ال�ص���ادق عليه 
الر�ضوان �أن المراد بـ)العالمين( النا�س فقط«)2(.

يقول ال�ش���يخ الأوحد H فـي تف�سيره كلمة )العالمين(: هي جمع 
ع���الم وهو -�أي: العالم- �ص���نف من الموجودات، فالجمع: لا�س���تغراق 
العوالم، والألف واللام لا�ستغراق �أفرادها، يدلُّ عليه ما رواه فـي العلل 
ه �أمير الم�ؤمنين ÷ حين �سُئل عن العالمين  عن الر�ضا ÷ عن جدِّ
فق���ال: »رب العالمين: وهم الجماعات م���ن كل مخلوق من الجمادات 

والحيوانات...«)3(.

)1( �شرح الزيارة الجامعة الكبيرة: ج1، �ص109.
)2( الأمثل: ج1، �ص39.

)3( تف�سير ال�شيخ الأوحد: �ص149.
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كذلك قال ال�ش���يخ الأوحد H فـي كتابه �ش���رح الزيارة الجامعة 
الكبيرة:

كلمة »العالمين« جميع �أجنا����س العوالم بعموم الجمع المحلَّى بالألف 
واللام، وجميع �أفرادها بعموم الألف واللام، المراد منها الا�ستغراق، 
وهو ما قاله �أمير الم�ؤمنين ÷ -كما فـي تف�س�ي�ر الع�س���كري ÷، 
وعي���ون الأخبار- فـي تف�س�ي�ر )الحم���د لله رب العالمين( قال ÷: 
»قول���وا: الحمد لله رب العالمين، وهم الجماعات من كل مخلوق من 

الجمادات والحيوانات«)1(.
وفـي تف�س�ي�ر المبين معن���ى )رب العالمين( الرب هو ال�س���يد المالك، 
والعالمين الخلق كله وكلمة الرب بلا قيد لا تطلق �إلا عليه تعالى، وتطلق 

على غيره مع القيد كرب الدار ورب ال�ضيعة.
وال�س���يد عب���دالله �ش�ب�ر فـي تف�س�ي�ره ق���ال: )رب العالم�ي�ن( مالك 
الجماع���ات م���ن كل مخلوق وخالقهم و�س���ائق �أرزاقه���م �إليهم ومدّبر 
�أمورهم وحافظهم والعالم كالطبائع ما يعلم به ال�صانع من الجواهر 
والأعرا����ض و�إنما جمع والتعريف الا�س���تغراقي يفـيد ال�ش���مول للدلالة 
على �أن للعالم �أجنا�س مختلفة الحقائق كعالم الأرواح وعالم الأفلاك 
وعالم العنا�صر ونحوها وربوبيته تعالى �شاملة لها وجمع بالواو والنون  
لم���ا فـيه م���ن معنى الو�ص���فـية من الدلال���ة على العالم فغل���ب العقلاء 

واخت�ص بهم.
)الحم���د لله رب العالمن�ي�( ف�إن���ه هو الذي ي�س���تحق الحمد، لأن كل 
جمي���ل من���ه، وكل خير من عن���ده وه���و رب العالمين، ال���ذي �أوجدهم 

)1( �شرح الزيارة الجامعة الكبيرة: ج3، �ص346.
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وربّاهم، والتربية تطلق على الإن�شاء والا�ستمرار، والعالمين �إ�شارة �إلى 
ع���والم الكون من جن وملك، و�إن�س���ان وحيوان، ونب���ات وجماد، وروح 

وج�سد وغيرها.
قول���ه عز وج���ل: )الحمد لله( �إنما هو �أداء لم���ا �أوجب الله عز وجل 
على خلقه من ال�ش���كر وال�شكر لما وفق عبده من الخير )رب العالمين( 

توحيد وتحميد له و�إقرار ب�أنه هو الخالق المالك لا غيره)1(.
)الرحمن الرحيم( ذكر ال�شيخ الطبر�سي فـي تف�سير مجمع البيان 
و�إنم���ا �أعاد ذك���ر الرحم���ن الرحيم للمبالغ���ة، وقال علي بن عي�س���ى 
الرماني: فـي الأول ذكر العبودية، فو�ص���ل ذلك ب�ش���كر النعم التي بها 
ي�س���تحق العب���ادة، وها هنا ذكر الحمد، فو�ص���له بذكر ما به ي�س���تحق 

الحمد من النعم، فلي�س فـيه تكرار.
�أم���ا الم�ي�رزا عبدالر�س���ول الأحقاقي H فـي تف�س�ي�ره )تف�س�ي�ر 

الثقلين( قال:
1- للت�أكي���د، ف�إذا �أراد العرب �أن ي�ؤكدوا �أم���راً فـي كلامهم ف�إنهم 
يكرّرون ذكره مثاله فـي الآية المباركة {ٻٻٻ})2( ف�إن كلمة 
»الحق« كرّرت فـي هذه الآي���ة للت�أكيد، كذلك الحال فـي الآية المباركة 
{گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ})3( كرّر للت�أكيد، فكل 
المكرّرات فـي الأمثلة �أعلاه �إنما جاءت للت�أكيد على �أمر معين، وكذلك 
تك���رار )الرحمن الرحيم( فـي �س���ورة الفاتحة المبارك���ة التي هي �أول 

)1( تف�سير البرهان: ج1، �ص117.
)2( �سورة �ص: الآية 84.

)3( �سورة التكاثر: الآية 4-3.
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�سورة فـي القر�آن الكريم جاء للت�أكيد على رحمة الله عز وجل، ولتكون 
ب�شارة وداعية اطمئنان لقلوب الم�ؤمنين و�أملًا للعا�صين، وهذا التكرار 

المحتوي على الب�شارة والأمل هو رحمة �أي�ضاً وفوق الرحمة.
2- �إن �ص���فة الرحمة الإلهية هي �أو�س���ع من جميع �أو�صاف و�أ�سماء 

الله عزّ وجل، يقول الله تعالى: {ٿ   ٹ  ٹ ٹ})1(.
ولذا بعد �أن ذكرت جميع �أو�ص���اف الله عز وجل ب�ش���كل مجمل فـي 
ه���ذه ال�س���ورة المباركة كررت �ص���فة الرحم���ة الإلهية ل�ش���مولها جميع 

المخلوقات.
�أما ال�ش���يخ نا�ص���ر مكارم ال�ش�ي�رازي يق���ول فـي معن���ى )الرحمن 
الرحي���م( �أن هات�ي�ن ال�ص���فتين تتك���رران فـ���ي الب�س���ملة والحم���د، 
»والملتزم���ون« بذك���ر الب�س���ملة فـي �س���ورة بعد الحمد يك���ررون هاتين 
ال�ص���فتين فـي �صلواتهم اليومية الواجبة ثلاثين مرة، وبذلك ي�صفون 
الله برحمته �س���تين م���رة يومياً، والق���ر�آن يركز عل���ى علاقة الرحمة 

والر�أفة ب�ي�ن رب العباد والعباد حيث يقول: { ۀ ۀ ہ ہ 
ہ ہ ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ })2(.

هذه العلاقة ن�ستح�ضرها مرات يومياً �إذ نقول )الرحمن الرحيم( 
لنربّي �أنف�س���نا تربية �صحيحة فـي علاقتنا بالله، وفـي علاقتنا ب�أبناء 

جن�سنا.
�أم���ا ال�ش���يخ عب���د علي الحوي���زي قال فـي تف�س�ي�ره �أن )ب�س���م الله 

)1( �سورة الأعراف: الآية 156.
)2( �سورة الزمر: الآية 53.
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الرحم���ن الرحيم( قال الله جل جلاله: بد�أ عبدي با�س���مي وحق عليّ 
�أن �أُتم���م ل���ه �أموره و�أبارك له فـ���ي �أحواله ف�إذا ق���ال )الحمد لله رب 
العالم�ي�ن( قال جلّ جلاله: حمدني عبدي وعل���م �أن النعم التي له من 
عندي، و�أن البلايا التي دفعت عنه فبتطولي )الامتنان( �أ�شهدكم �أّين 
�أُ�ض���يف له �إلى نع���م الدنيا نعم الآخرة، و�أدفع عن���ه بلايا الآخرة كما 
دفع���ت عنه بلايا الدني���ا و�إذا قال: )الرحمن الرحي���م( قال الله جلّ 
جلاله: �ش���هد لي عب���دي �أّين الرحمن الرحيم، �أُ�ش���هدكم لأوفرن من 

رحمتي حظه، ولأُجزلن من عطائي ن�صيبه)1(.
يقول ال�سيد محمد ال�شيرازي فـي تف�سيره )الحمد لله رب العالمين( 
ف�إنه هو الذي ي�ستحق الحمد، لأن كل جميل منه، وكل خير من عنده، 
وهو رب العالمين، الذي �أوجدهم وربّاهم والتربية تطلق على الإن�ش���اء 
والا�ستمرار، والعالمين �إ�شارة �إلى عوالم الكون من جن وملك، و�إن�سان 

وحيوان ونبات وجماد وروح وج�سد وغيرها.
)الرحم���ن الرحي���م( تكرار للت�أكيد الإف���ادة �إنّ الرب لي�س طاغياً، 

كما هو ال��شأن فـي غالب الأرباب الب�شرية)2(.
�أما الميرزا عبدالر�سول الحائري الأحقاقي فـي كتابة تف�سير الثقلين يقول: 
لع���ل تك���رار )الرحمن الرحي���م( بعد قوله تع���الى )الحمد لله رب 
العالم�ي�ن( ه���و �إ�ش���ارة �إلى �أن تربية الله عز وجل الم�س���تفادة من كلمة 
)رب العالم�ي�ن( لي�س���ت هي لأج���ل حاجة �أو نف���ع ذاتي)كما هو الحال 
فـ���ي �أ�ص���حاب التربية الأخ���رى الذين لهم هدف نفع���ي، �إما مادي �أو 

)1( تف�سير نور الثقلين: ج1، �ص19.
)2( تقريب القر�آن �إلى الأذهان: ج1، �ص34-33.
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معنوي( بل هي تربية من الكريم جل وعلا لمخلوقاته من باب الرحمة 
والإح�سان.

- )مالك يوم الدين(:
هذه الآية ال�شريفة تلفت الأنظار �إلى �أ�صل هام من �أ�صول الإ�لاسم 
وهو يوم القيامة فتعبير )مالك( يوحي ب�س���يطرة الله التامة وهيمنته 
الم�س���تحكمة على كل �ش���يء �أي �إقرار له بالبعث والح�س���اب والمجازات 
و�إيجاب ملك الآخرة له ك�إيجاب ملك الدنيا وقد جاءت كلمة )الدين( 
فـي القر�آن الكريم بمعانٍ كثيرة هي: الح�ساب، الحكم، الأمة، الطاعة، 
الجزاء، والتوحيد، وكلها منا�س���بة لقوله تع���الى: )مالك يوم الدين( 
ولكن الأن�س���ب منها جميعاً هو »الجزاء« وهو �إ�ش���ارة مبا�شرة �إلى يوم 
القيامة لأن القيامة يوم ي�ص���ل فـيه كل �إن�س���ان �إلى ج���زاء عمله قوله 
تعالى {ۋۋۅۅۉ})1(، وقد ي��سأل �سائل فـيقول: لماذا خ�صّ 
ته ليوم الدين وهو فـي الواقع  الله تع���الى فـي هذه الآية المبارك���ة مالكيِّ

وحقيقة الأمر مالك لجميع عوالم الإمكان ومنها يوم المح�شر؟!
والجواب هو �أولًا: �أن الله �س���بحانه هو مالك لعالم الدنيا والآخرة 
ولك���ن مالكيته لي���وم القيامة �أب���رز و�أظه���ر، لأن الارتباط���ات المادية 

والملكي���ات الاعتبارية تنف�س���خ كلها فـي ذلك الي���وم قوله تعالى {ئې 
ئى ئىئى}؟ قل {ییی})2(.

عل���ى خلاف ه���ذه الدنيا الدنيئة حي���ث يدّعي الملكي���ة فـيها الكثير 
مجازاً ومن باب الجهل والغفلة.

)1( �سورة الجاثية: الآية 28.
)2( �سورة غافر الآية 16.
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ثانياً: لعل ذلك للتعظيم والتفخيم لهذا اليوم العظيم الذي �سيكون 
القا�ض���ي فـيه هو الله عز وجل، والجال�س على منبر الق�ضاء فـي ذلك 
اليوم هو ر�س���ول الله J، و�س���يكون ميزان العدل بيد �أمير الم�ؤمنين 
علي ÷، حتى ال�شفاعة لا تتم يومئذ �إلّا ب�أمر الله لل�سيدة الزهراء 

.b المر�ضية و�أولادها الأئمة المع�صومين
التركي���ز عل���ى مالكي���ة الله لي���وم القيامة يق���ارع من جه���ة �أخرى 
معتقدات الم�ش���ركين ومنكري المع���اد، لأن الإيمان بالله عقيدة فطرية 
عامة، حتى لدى م�شركي الع�صر الجاهلي وهذا ما يو�ضحه القر�آن �إذ 
يقول: {ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ})1( بينما 
الإيمان بالمعاد لي�س كذلك، فه�ؤلاء الم�ش���ركون كانوا يواجهون م�س����ألة 

المعاد بعناد وا�س���تهزاء ولجاج قوله تعالى  {ې ې ې ى ى 
ٻ  ٱ  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 

ٻ ٻ ٻ پ پ })2(.

وق���د روي عن علي بن الح�س�ي�ن ال�س���جاد ÷: »�أنّ���ه كان �إذا قر�أ 
)مالك يوم الدين( يكررها حتى يكاد يموت«.

وفـي مجمع البيان: قال ر�س���ول الله J: »�إن الله تعالى منَّ عليّ 
بفاتح���ة الكت���اب �إلى قول���ه )مال���ك ي���وم الدي���ن( ق���ال جبرائيل: ما 

قالها م�سلم �إلّا �صدّقه الله و�أهل �سمائه«)3(.

)1( �سورة لقمان: الآية 25.
)2( �سورة �سب�أ: الآية 8-7.

)3( مجمع البيان: ج1، �ص109.
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وفـي تف�س�ي�ر الإمام ÷ عن النبي J قال: »�أكي�س الكيّ�سن�ي� 
من حا�س���ب نف�س���ه وعمل لم���ا بعد الموت و�إنّ �أحم���ق الحمقاء من اتبع 
نف�س���ه ه���واه وتمنّ���ى عل���ى الله تع���الى الأم���اني«، وفـي حدي���ث �آخر: 

»حا�سبوا �أنف�سكم قبل �أن تحا�سبوا وزنوها قبل �أن توزنوا«.
وه���ذا دلال���ة على لكل �إن�س���ان �أن يفرغ من ح�س���ابه ووزن عمله فـي 
دار الدني���ا بحي���ث لا يحت���اج �إليهما فـي الآخرة وه���و كذلك عند �أولي 

الألباب.
و�أما �س���بب ت�س���مية هذا اليوم بيوم الدين، فلأن ي���وم القيامة يوم 
الجزاء من قولهم كما تدي���ن تدان، و)الدين( فـي اللغة )الجزاء(،، 
والج���زاء �أب���رز مظاه���ر القيامة، ففـي ذلك اليوم تك�ش���ف ال�س���رائر 
ويحا�سب النا�س عما فعلوه بدقة، ويرى كل فرد جزاء ما عمله �صالحاً 
�أم طالح���اً. وفـي حديث عن الإمام جعفر بن محمد ال�ص���ادق ÷ 
يقول: »يوم الدين هو يوم الح�ساب« )والدين( ا�ستناداً �إلى هذه الرواية 
يعني )الح�س���اب( والدليل عل���ى ذلك قوله {ېىىئائا} 
يعني يوم الح�س���اب. وقد يكون هذا التعبير من قبيل ذكر العلة و�إرادة 

المعلول، لأن الح�ساب دوماً مقدمة للجزاء.

- )�إياك نعبد و�إياك ن�ستعين(:
فـي هذه الآية يتغّري لحن ال�س���ورة حيث كانت الآيات ال�سابقة دارت 
حول حمد الله والثناء عليه والإقرار بالإيمان والاعتراف بيوم القيامة 
�إلى ه���ذه الآي���ة التي يبد�أ فـيها دعاء العبد لربه والت�ض���رع �إليه، حيث 
ي�ست�ش���عر الإن�س���ان بعد ر�سوخ �أ�س���ا�س العقيدة ومعرفة الله فـي نف�سه 
ح�ض���وره بين ي���دي الله، يخاطبه ويناجي���ه �أولًا عن تعبّده ثم ي�س���تمد 
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العون منه وحده دون �سواه: )�إيّاك نعبد و�إياك ن�ستعين( �إيّاك: مفعول 
نعبد، والكاف حرف خطاب لا محل لها من الإعراب، والمعنى نعبدك، 
وتقدم المفعول بق�ص���د اخت�ص���ا�ص العبادة بالله وح���ده وهذا لا يعني 
�إنكار عالم الأ�س���باب وتجاهل الم�س���ببات، بل يعني الإيم���ان ب�أن ت�أثير 
الأ�س���باب �إنم���ا كان ب�أم���ر الله، فالله �س���بحانه هو ال���ذي يمنح النار 

خا�صية الإحراق، وال�شم�س خا�صية الإنارة، والماء خا�صية الإحياء.
وثمرة هذا الاعتقاد �أن الإن�س���ان ي�ص���بح معتم���داً على )الله( دون 
�سواه، ويرى �أن الله هو القادر العظيم ويرى ما �سواه زائلًا، وهو وحده 
�سبحانه اللائق بالإتكال والإعتماد عليه فـي كل الأمور. �أي نعبدك ولا 
نعبد �سواك، كما �إذا قال الرجل: �إياك �أعني، فمعناه: لا �أعني غيرك، 
ويك���ون �أبلغ م���ن �أن يقول �أعنيك، والعبادة �ض���رب من ال�ش���كر وغاية 
فـيه، لأنها الخ�ضوع ب�أعلى مراتب الخ�ضوع مع التعظيم ب�أعلى مراتب 
التعظيم، وتف�سير العبودية هو بذل الكل، و�سبب ذلك منع النف�س كما 

تهوى، وحملها على ما تكره.
ومفت���اح ذلك ترك الراحة وحب العزل���ة وطريقة الافتقار �إلى الله 
تع���الى، قال النبي J: �أعب���د الله ك�أنك تراه، ف�إن لم تكن تراه ف�إنه 
ي���راك، وحروف العبد ثلاثة: )ع ب د( فالعين علمه بالله، والباء بونه 
عمن �س���واه، والدال دنوه من الله تعالى بلا كيف ولا حجاب، و�أُ�ص���ول 
المعام�ل�ات تقع عل���ى �أربعة �أوجه كما ذكرها الإمام ال�ص���ادق ÷: 

»معاملة الله، معاملة النف�س، معاملة الخلق، ومعاملة الدنيا«)1(.
فـ���ي تف�س�ي�ر البرهان: ق���د ورد على عبدالملك بن م���روان رجل من 

)1( م�صباح ال�شريعة: �ص8-7.
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القدري���ة، فقال مروان ما لهذا �إلّا محمد بن علي، فكتب �إلى �ص���احب 
المدين���ة �أن يحم���ل محمد بن عل���ي ÷ �إليه، ف�أتاه �ص���احب المدينة 
بكتابه، فقال له �أبو جعفر ÷: �إني �شيخ كبير لا �أقوى على الخروج 
وه���ذا جعفر �إبن���ي يقوم مقامي فوجه���ه �إليه، فلما ق���دم على الأموي 
ازدراه ل�ص���غره وك���ره �أن يجم���ع بينه وب�ي�ن القدريّ مخاف���ة �أن يغلبه 
وت�س���امع النا�س بال�شام بقدوم جعفر لمخا�صمة القدريّ، فلما كان من 
الغد اجتمع النا�س لخ�ص���ومتهما فقال الأم���وي لأبي عبدالله ÷: 
�إن���ه قد �أعيانا �أمر هذا الق���دري و�إنما كتبت �إليك لأجمع بينك وبينه، 
ف�إنه لم يدع عندنا �أحداً �إلا خ�صمه، فقال: �إن الله يكفـيناه، قال: فلما 
اجتمعوا، قال القدري لأبي عبدالله ÷: �س���ل عما �ش���ئت، فقال له 
اقر�أ �س���ورة الحمد، قال فقر�أها، وقال الأموي و�أنا معه، ما فـي �سورة 
الحمد علينا، �إنّا لله و�إنّا �إليه راجعون، قال: فجعل القدري يقر�أ �سورة 
الحمد حتى بلغ قول الله تبارك وتعالى: )�إياك نعبد و�إياك ن�س���تعين( 
فق���ال له جعفر ÷: قف من ن�س���تعين، وما حاجت���ك �إلى المعونة �إن 

كان الأمر �إليك، فبهت الذي كفر والله لا يهدي القوم الظالمين)1(.
�أم���ا ال�س���يد محمد ال�ش�ي�رازي يقول فـ���ي كتابه: )�إي���اك نعبد( �أي 
عبادتن���ا وخ�ض���وعنا لك، وق���دّم )�إياك( لأف���ادة الح�ص���ر. )و�إياك 
ن�س���تعين( �أي نطلب الإعانة، ف�إنه هو الذي بيده كل �شيء. فالا�ستعانة 
منه، والإتيان بالتكلم مع الغير، لإفادة كون الم�سلمين كلهم منخرطين 

فـي هذين ال�سلكين، �سلك العبادة لله، و�سلك الإ�ستعانة به)2(.
فـي تف�س�ي�ر ال�ص���افـي: جاء فـي تف�س�ي�ر هذه الآية �أنّ الله عز وجل 

)1( تف�سير البرهان: ج1، �ص121.
)2( كتاب تقريب القر�آن �إلى الأذهان: ج1، �ص34.
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خاط���ب عباده وقال: قولوا يا �أيّها الخلق المنعم عليهم �إيّاك نعبد �أيّها 
المنعم علينا نطيعك مخل�صين موّحدين مع التذلل والخ�ضوع بلا رياء 

ولا �سمعة.
وفـي رواية عن الإمام ال�صادق ÷: »يعني لا نريد منك غيرك 
لا نعب���دك بالعو�ض��� والب���دل كم���ا يعب���دك الجاهل���ون ب���ك المغيبون 

عنك«)1(.
كم���ا هو قول �أمير الم�ؤمنين علي ÷ الم�ش���هور: »�إلهي ما عبدتك 
خوف���اً م���ن ن���ارك ولا طمع���اً فـي جنت���ك، بل وجدت���ك �أهاً�ل� للعبادة 
فعبدت���ك«، بمعنى �أنّ العبادة لا تك���ون لأجل النار �أو الجنة بل هي لله 
ع���ز وجل فقط، )�إي���اك نعبد( �أي نعبدك �أنت فق���ط دون غيرك، ولا 

�أجعل فـي عبادتي لك �أي �شريك �أو بديل.
وبما �أنه لا يمكن للعبد الذليل الو�ص���ول �إلى المقام ال�شامخ للعبودية 
�إلا بم�س���اعدة رب الأرب���اب والذات الغنية والجامع���ة للكمالات كافة، 
لذا بعد �أن قال: )�إياك نعبد( يقول مبا�ش���رة: )و�إياك ن�ستعين( يعني 
يا رب ا�س���تعين على طاعتك وعبادتك وعلى دفع �ش���رور �أعدائك ورد 

مكائدهم والمقام على ما �أمرت)2(.
بعبارة �أخرى: حين نقول )�إياك نعبد( ف�إن هذه الجملة ي�ش���م منها  
رائحة الا�ستقلالية لذلك نتبعها مبا�شرة بعبارة )�إياك ن�ستعين(، كي 
نج�سّ���م حالة الأمر بين الأمرين )لا جبر ولا تفوي�ض(، فـي عباداتنا، 

ومن ثم فـي كل �أعمالنا.

)1( تف�سير ال�صافـي: ج1، �ص84.
)2( نف�س الم�صدر ال�سابق.
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وفـ���ي كت���اب ر�س���ائل الحكمة: �سُ���ئل ال�ش���يخ �أحمد بن زي���ن الدين 
الإح�سائي من بع�ض الإخوان المخل�صين من العلماء العارفـين الطالبين 
للحق واليقين حيث قال: �إن المعلّي حين يقول �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين 
كيف يق�صد المخاطب بخاطبه؟ و�أي معني يعقد قلبه عليه هل يق�صد 
ال���ذات الغير المدركة ب�ص���فةٍ من �ص���فاته الجمالي���ة ولا الجلالية �أم 

يق�صد �شيئاً �آخر؟
فكان رد ال�شيخ الأوحد H كالآتي: الله �سبحانه وتعالى لا يُدرك 
م���ن نحو ذاته بكل اعتبار و�إنما يدرك بما تعرّف به لعبده فكلّ �ش���يء 
يعرفه بما تعرّف به له فت�ش�ي�ر العبارات �إليه بما �أوجدها عليه وت�شير 
القلوب �إليه بما ظهر لها به ولا �سبيل �إليه �إلّا بما جعل من ال�سبيل �إليه 
وهو جل �ش����أنه يظهر لكل �ش���يء بنف�س ذلك ال�ش���يء كما �أنّه يحتجب 
عنه به و�إلى ذلك الإ�ش���ارة بقول �أمير الم�ؤمنين علي ÷: »لا تحيط 
ب���ه الأوه���ام ب���ل تجلّى لها بها وبه���ا امتنع منها و�إليه���ا حاكمها وكل 
مظه���ر لك به فهو مقام من مقام���ات ذاته فـيك وحرف من حروف 
ذاتك به فمن و����صل �إلى رتبةٍ قد ظهر �س���بحانه له فـيها تبين له �أن 
المطلوب وراء ذلك و�أنّ هذا الذي ح�س���به �إيّاه لم يجده ����شيئاً ووجد 
الله عنده فوفّاه ح�س���ابه والله �س���ريع الح�س���اب« وهكذا و�إليه الإ�شارة 
بق���ول الحجة ÷ فـي دعاء رجب »ومقامات���ك التي لا تعطيل لها 
فـ���ي كل م���كان يعرفك به���ا من عرفك لا فرق بين���ك وبينها �إلّا �أنّهم 
عب���ادك وخلقُ���ك« فهذه المقامات هي التي دع���اك �إليها فـيتوجّه �إليها 
قلبك فـيجده عندها كما يتوجّه وجه ج�س���دك �إلى بيته الكعبة فـيجده 
عنده���ا وتعبّ���دك ب�أن تدعوه وتعبُ���ده فـيها بلا كيفٍ ولا وج���دان �إلّا لما 
�أوجدك من ظهوره لك و�أنّه فـي كل مقام �أقرب �إليك من نف�سك ولي�س 
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م���ا وجدته ذاتاً بحتاً ول���و كان ذاتاً بحتاً لجاز �أن تدرك الذات البحت 
وال���ذات البحت فـي الأزل و�أن���ت فـي الإمكان فـيكون م���ا فـي الإمكان 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً و�إلى ذلك �أ�ش���ار �أمير الم�ؤمنين ÷: 
»�إنما تحد الأدوات �أنف�سها وت�شير الآلات �إلى نظائرها« وقول الر�ضا 
÷: »و�أ�س���ما�ؤه تعبر�ي� و����صفاته تفهي���م«، وقول ال�ص���ادق ÷: 
»كلّما ميزتموه ب�أوهامكم فـي �أدّق معانيه فهو مثلكم مخلوق مردود 
عليكم وذلك لأنه �س���بحانه هو المجه���ول المطلق والمعبود الحق« ف�إذا 
قل���ت )�إيّاك نعبد( كنت قد ق�ص���دت �ش���يئاً مخاطب���اً وقيد الخطاب 
ذلك على مخاطبٍ والمخاط���بُ لا يُدْرَك منه �إلّا جهة الخطاب كقولك 
ي���ا قاع���د لا تدرك من ذل���ك المدعو �إلّا جه���ة القع���ود، و�إن كنت يعني 
المو�صوف بالقعود لأنّ المو�ص���وف غيّب ال�صفة عند الوا�صف حتّى �أنّه 
عنده �أقرب �إليه من ال�صفة و�أظهر منها له لكن الوا�صف لا يُدرِك �إلّا 
جهة ال�ص���فة من المو�صوف كما قال الر�ض���ا ÷: »و�أ�سما�ؤه تعبير 

و�صفاته تفهيم«)1(.
قد يت�ساءل �أحد من الأفراد:

1- لم���اذا جاء كلم���ة )�إياك نعبد و�إياك ن�س���تعين( ب�ص���يغة الجمع 
بينم���ا القارى لها هو �ش���خ�ص واحد مفرد؟ فـينبغ���ي �أن يُقال )�أعبد 

و�أ�ستعين(؟
2- ولماذا تقدمت )العبادة( على الإ�ستعانة؟

الج���واب: �أولًا: �إنّ ل�س���ان ح���ال العبد فـي عبادت���ه �أنه يقول لله عز 
وجل: يا �إلهي، �إن عبادتي لا ت�س���تحق �أن تُقدّم �إليك من حيث الظاهر 

)1( ر�سائل الحكمة: �ص61-60.
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والباطن، فمن حيث الظاهر هي قليلة جداً وحقيرة لا ت�ستحق الذّكر، 
ومن حيث الباطن فهي م�صحوبة بالق�صور والتق�صير، فلذا �أقدم لك 
هذه الب�ض���اعة المزجاة م�ضافة �إلى عبادة جميع العباد، واذكرها لك 

ب�صيغة الجمع لعلها تحظى ب�أهلية التقديم لعظمتك وجلالك.
ولعل �س���ر ذلك �أي�ضاً هو الاحتراز من الوقوع فـي الكذب لأننا ل�سنا 
بمع�صومين وت�صدر عنّا ال�سيئات، فلا نُ�ؤمن من ال�ضعف �أحياناً �أمام 
�أهل الدنيا والخ�ض���وع لهم، فنطلب منهم ق�ض���اء الحاجات، ون�ستعين 
بمن هم مثلنا فـي الفقر والعجز عن كل �شيء، من نفع �أو �ضرّ، �أو حياة 
�أو موت �أو ح�شر، لذلك نحن نقدّم عبادتنا ال�سقيمة فـي طبق عبادات 
�أولياء الله الخلّ�ص، نقدّمها لمالك الدنيا والآخرة، فنقول ونحن بم�أمن 

من احتمال الوقوع فـي الكذب )�إيّاك نعبد و�إياك ن�ستعين(.
ويقول »الغزالي« فـي �س���ر ا�س���تعمال �ضمير الجمع: �إن هذه ال�سورة 
)�س���ورة الحم���د( تقر�أ عادة فـي �ص�ل�اة الجماعة، و�ص�ل�اة الجماعة 
�أف�ض���ل من ال�ص�ل�اة فرادى، ل���ذا كانت الأفعال فـيها ب�ص���يغة الجمع 

والمراد جماعة الم�صلين.
ثاني���اً: تعلي���ل تقديم ذكر فعل العبادة )نعبد( على فعل الا�س���تعانة 

)ن�ستعين( لأن:
1- �إن العب���ادة وخ�صو�ص���اً ال�ص�ل�اة، هي �أمان���ة لله عز وجل لدى 
 -b عباده والمراد من الأمانة فـي هذه الآية -كما ورد عن �أهل البيت
�أن ظاهر الأمانة الفرائ�ض وخ�صو�صاً ال�صلاة، وباطنها الولاية، ولاية 
�أهل بيت النبوة b، وبما �أن �أداء الأمانة واجب وخ�صو�صاً �أمانة الله 

ذي الجلال والإكرام، فـيجب تقديمها ب�أي حال كان.
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2- العب���ادة �أي�ض���اً من الأمور التي توجب تق���رب العبد من الله عز 
م فعل العبادة على  وجل �أما الا�س���تعانة فلي�س���ت كذلك، وعلى هذا قدِّ

فعل الا�ستعانة.
ثالثاً: �إن العبادة هي طلب من الله عز وجل �إلى عباده، �أما الا�ستعانة 
فهي طلب العباد من الله عز وجل، وتقديم طلب الله على طلب العباد 
له الأف�ضلية علماً �أن كلمة )نعبد( فـي الآية )�إياك نعبد( تعني العبادة 

والتوحيد، قوله تعالى: {ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ})1(.
فالعبادة هي عبادة الله الواحد الأحد، و�أن �أهم و�أعلى و�أ�سمى مقام 
ودرجة لأولياء الله عز وجل �أمام عظمة وكبرياء الله جل وعلا هو مقام 
العبودية �أي �إظهار غاية الخ�ض���وع والخ�ش���وع لله عز وجل، والإح�سا�س 
بمنتهى درجات الخ�ض���وع والذل �أمامه ج���لّ وعلا، ولو دقّقنا فـي حياة 
�أولياء الله وخ�صو�صاً محمد و�آل محمد b لر�أينا �أنهم ق�ضوا عمرهم 
ال�ش���ريف من �أوّله �إلى �آخره فـي عبادة الله عز وجل، فهم على الدوام 
منقادون ومطيعون للإرادة الإلهية وما نقل لنا من �أو�ص���اف لعبادتهم 
فهي �أو�صاف ظاهرية �أما حقيقة عبادتهم ومقامهم عند الله عز وجل 
فه���و مما لا تدركه عقولنا، لأن مقامهم �أ�س���مى م���ن مقامنا بما لا يعدّ 

من المراتب، ولا يمكن للدّاني �أن يدرك مقام العالي �أبداً.
حول حديث الإمام ال�صادق ÷:

رُوي عن جعفر ال�صادق ÷ �أنه قال: »لقد تجلّى الله لعباده فـي 
كلامه ولكن لا يب�صرون«)2(.

)1( �سورة الن�ساء: الآية 36.
)2( تف�سير ال�شيخ الأوحد: �ص161.
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ورُوي: �أنّه كان ي�ص���لي فـي بع�ض الأيام، فخرّ مغ�شياً عليه فـي �أثناء 
دُ هذه  ال�ص�ل�اة، ف�سُ���ئل بعدها عن �سبب غ�ش���يته، فقال: »ما زلت �أردِّ

الآية حتى �سمعتها من قائلها«.
قال بع�ض العارفـين: �إنَّ ل�سان ال�صادق ÷ كان فـي ذلك الوقت 

ك�شجرة الطور عند قول: )�إِّين �أنا الله(.
�أفـيدوا �أنّ هذا ال�سّماع من القائل �أيُّ معنّى له؟

فلو قي���ل )�إيايْ اعبُ���د و�إياي ا�س���تعن(، يقول: )�إيّ���اك نعبد و�إياك 
ن�س���تعين(، فالقول ق���ول العابد لا ق���ول المعبود، وهذا الا�س���تماع بهذا 

الأذن الج�سماني، �أيُّ معنى له؟
فمعن���ى تجليّه فـي كلامه، ظهوره بكلامه فـي كلامه، ومعنى ذلك: 
�أنّ الكلام لا يقوم بدون ما ي�س���تند �إليه، وذلك الم�س���تند �إليه هو جهة 

التّكلم من المتكلّم.
فمن �أ�شعر بظهوره له فقدَ نف�سه، لأنّه عرفها، وهو قول علي ÷ 
لكميل: »جذب الأحديّة ل�صفة التوحيد« ومن لم ي�شعر، جهل نف�سه.

فكان ال�صادق ÷ لماّ �أ�شعر بالتجلي، فقد نف�سه، �إذ عرفها فخرَّ 
مغ�ش���يّاً عليه، وكثيراً ما تكون هذه الحالة على جدّه J والأو�ص���ياء 
b لأنَّه تجلّى له، كما تجلّى لمو�سى ÷ �إلّا �أنّ المتجلِّي لمو�سى ÷ 
تر. مثل �سمِّ الإبرة من نور ال�ستر، وجعفر ÷ تجلى له جميع نور ال�سِّ
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)1( �سورة الن�ساء: الآية 36.
)2( �سورة ي�س: الآية 60.

)3( �سورة ال�شعراء: الآية 22.
)4( ال�صحيفة ال�سجادية: 294، رقم 142.

معنى العبودية
فـي كتاب تف�سير الثقلين �أو�ضح م�ؤلفه الميرزا عبدالر�سول الحائري 
الإحقاقي H معنى العبودية وقال العبودية جاء فـي القر�آن الكريم 

بعدة معانٍٍ �أهمها:
1- بمعنى العبادة والتوحيد كما فـي قوله تعالى { ڳ  ڳ  ڳ  

ڱ  ڱ  ڱڱ })1(.
2- بمعنى الطاعة كما فـي قوله تعالى: {ڃ چ چ چ})2( 

�أي لا تطيعوا ال�شيطان.
3- بمعن���ى الذّل���ة والحقارة كما فـ���ي قوله تع���الى: { ٹ  ٹ  ڤ  
ڤ })3( وهو خطاب على ل�س���ان مو�سى ÷ لفرعون �أن قال له: 

�إنك قد �أذللت وحقّرت بني �إ�سرائيل.
4- بمعنى الدعاء كما يقول الإمام علي بن الح�سين C فـي دعاء 
وداع �ش���هر رم�ض���ان المبارك: »وقلت ادعوني ا�س���تجب لكم �إن الذين 
ي�س���تكبرون عن عبادتي �س���يدخلون جهنم داخرين، و�سميت دعاءك 

عبادة وتركه ا�ستكباراً«)4(.
كل المعاني ال�س���ابقة ت�صدق على الآية المباركة: )�إياك نعبد( �إلّا �أن 
المعن���ى الأول الذي هو عب���ادة الله الواحد الأحد هو الم���راد. و�إن �أهم 
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و�أعلى و�أ�س���مى مقام ودرجة لأولياء الله عز وجل �أمام عظمة وكبرياء 
الله ج���ل وعلا هو مقام العبودية �أي �إظهار غاية الخ�ض���وع والخ�ش���وع 
لله عز وجل، والإح�س���ا�س بمنتهى درجات الخ�ض���وع والذل �أمامه جلّ 
يه فـي  وعلا، وكلما كان هذا الإح�سا�س فـي العبد �أعمق و�أقوى كان ترقِّ
مقامات القرب الإلهي �أكبر و�أ�س���رع حتى ي�ص���ل �إلى مقام لا يرى فـيه 
�إلّا الله عز وجل وفـي كتاب ر�سائل الميرزا محمد باقر الإ�سكوئي يقول 

م�ؤلفه الميرزا H فـي معنى العبودية:
قال الإمام ال�ص���ادق ÷: »العبودية جوه���رة«)1( معناه ما قاله 
÷: »العب���د ثلاث���ة �أح���رف، العن�ي� علمه ب���الله، والب���اء بونه عن 

الخلق، والدال دنوه من الخالق بلا كيف ولا �إ�شارة«)2(.
فالعبودية عبارة عن العلم بالله وما �أراده من توحيده )فـي المراتب 
الأربع���ة الذات وال�ص���فات والأفعال والعبادة( ومعرف���ة مظاهر �أمره 
ونهيه )كما فـي الزيارة الجامعة الكبيرة: والمظهرين لأمر الله ونهيه 
وعب���اده المكرمن�ي�( من �أنبيائه و�أوليائه وحججه �ص���لوات الله عليهم 
�أجمعين، والعلم بما يقرب العبد منه �سبحانه وما يبعده ويحجبه عنه 
من التكالي���ف الظاهرية والباطنية، وعن العمل والا�ش���تغال ب�أوامره، 
والتح���رز والاجتن���اب ع���ن مناهي���ه وما يكره���ه بظاهره، وع���ن ر�ؤية 
الح�س���نات فـي باطن���ه، وعن الالتف���ات �إلى ما �س���وى الله بقلبه وهذا 

)1( قال الإمام ال�صادق ÷: »العبودية جوهرة كنهها الربوبية،فما فُقد فـي العبودية وُجد 
فـي الربوبية، وما خفي فـي الربوبية �أُ�صيب فـي العبودية«.

)2( قال النبي J: »اعبد الله ك�أنك تراه، ف�إن لم تكن تراه ف�إنه يراك، وحروف العبد ثلاثة 
)ع ب د( فالعين علمه بالله، والباء بونه عمن �سواه، والدال دنوه الله تعالى بلا كيف ولا 

حجاب« م�صباح ال�شريعة: �ص8.
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معنى قوله ÷: »بونه من الخلق، ودنوه من الخالق بلا كيف ولا 
�إ�شارة« وذلك هي العبودية الت�شريعية التي هي روح العبودية التكوينية 

التي هي عبارة عن جميع خلقه وملكه كلٌ بح�سب رتبته من وجوده.
�أما ال�ش���يخ �أحمد بن زين الدين الإح�سائي )الأوحد( فقد ذكر فـي 
كتابه الك�شكول وقال: العبودية: »هي الوفاء بالعهود وحفظ الحدود 

والر�ضا بالموجود وال�برص على المفقود«.
وقد و�ص���ف ر�س���ول الله J العبد الحقيقي وقال: »الدين طاعة 
الله حلاوته���م، وح���ب الله لذاته���م، و�إلى الله حاجاته���م، وم���ع الله 
تجارته���م وعل���ى الله اعتماده���م، وح�س���ن الخل���ق عاداتهم وال�س���خاء 
حرمتهم والهدى مركبهم، والتقوى زادهم، والقر�آن حديثهم وذكر 
الله جلي�س���هم، والفقر لبا�س���هم، والجوع طعامهم، والظم�أ �شرابهم، 
والحي���اء قمي����صهم، والدنيا �س���جنهم، وال����شيطان عدوه���م، والحق 
جارهم، والموت راحتهم، والقناعة زينتهم، والفردو�س م�سكنهم«)1(.

!J فخوا�ص العبد الحقيقي هكذا �صدق ر�سول الله

- مراتب العبودية:
وق���د ذكر الم�ي�رزا محمد باقر الإ�س���كوئي فـي ر�س���ائله �إن للعبودية 

ثلاث مراتب:
1- المرتبة الأولى: عبودية الحقيقة المحمدية لله تعالى: فهي مطلقة 
بحي���ث لا ي�ش���ذ عنها جهة من جه���ات العبودية ولا يك���ون فـي الإمكان 
عبودية �أعلى منها و�أجمع لجهاتها و�أ�ش���مل لن�سبها و�إ�ضافاتها، وهذه 

)1( ك�شكول الإح�سائي: �ص76.
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مظهر الربوبية المطلقة الحقيقية، وحامل لعامة ��شؤوناتها وظهوراتها، 
ولا ي�س���عها �ش���يء غيرها وهو قوله تع���الى فـي الحديث القد�س���ي: »ما 
و�سعني �أر�ضي ولا �سمائي بل و�سعني قلب عبدي الم�ؤمن«، وهذا العبد 
الم�ؤمن الوا�س���ع لظهوره �سبحانه ب�ص���فة التكلم الذي هو الا�سم الأعلى 
المهيمن لما �س���واه من الأ�س���ماء، والمخل�ص ال�ص���ادق بحقيق���ة العبوية 
وكمال الفقر والم�س���كنه هو �ص���احب الولاية المطلقة وال�سلطنة الكبرى 
الكلية الحقيقية، الحقيقة المحمدية b، وهو قول �أمير الم�ؤمنين ÷ 
فـي خطبة فـي و�ص���ف النبي J: »ا�ستخل�����صه من القدم على �سائر 
الأمم، على علم منه، انفرد عن الت�شاكل والتماثل من �أبناء الجن�س، 
انتجب����ه �آمراً وناهياً عنه، و�أقامه فـي �س����ائر عالمه فـي الأداء مقامه«، 
�إلى �أن قال فـي و�ص���ف العترة الطاهرة: »ثم اخت�ص لنف�س����ه من بعد 
نبيه من بريته خا�����صة علاهم بتعليمه، و�س����ما بهم �إلى رتبته« وذلك 

مقام الو�ساطة الكلية، والع�صمة الذاتية الحقيقية ت�شريعاً وتكويناً.
2- المرتبة الثانية: عبودية الأنبياء لله تعالى: هذه عبودية الأنبياء 
والر�س���ل ف����إن عبوديتهم لله لا تكون �إلّا بولاية الأربعة ع�ش���ر �ص���لوات 
الله عليه���م ومحبتهم لكونهم حاملين لولايته �س���بحانه ومظاهر لها، 
وو�س���ائط الربوبية، ف�ل�ا تكون الأنبياء عبوديتهم لله تكويناً وت�ش���ريعاً 
 ،b وكونهم قابلين وم�ست�أهلين لفـي�ض �آثار الربوبية �إلّا بالعبودية لهم
فعبوديتهم لله فرع وتابعة لعبودية محمد و�آل محمد b له و�أثرها، و�إن 

كانوا بالن�سبة �إلى من دونهم متبوعين فـي العبودية وحججاً عليهم.
فالأنبي���اء ما اختلفوا فـي كونهم مر�س���لين وغيره���م )و�أولي العزم 
وغيره���م �إلّا م���ن اخت�ل�اف عبوديته���م للأئم���ة b والخ�ض���وع لهم، 
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)1( �سورة مريم: الآية 93.
)1( �سورة ف�صلت: الآية 11.

والعزم لإقامة حدود ولايتهم، بتحمل الأذى والم�ش���اق فـي تبليغ �أحكام 
ولايتهم، فتكون ع�ص���مة الأنبياء عن ع�ص���متهم b كن�سبة عبوديتهم 
�إلى عبوديتهم، �إذ الع�ص���مة هي القيام بمقت�ضى العلم، و�أن لا يتخلف 
فـ���ي جزئي ولا كل���ي، ولا كل ولا جزء م���ن جهات علم���ه ومعرفته، ولا 
�ش���ك �أن علم جميع الأنبياء )فـي علمهم( كالذرة فـي القفر، وكذلك 
ع�ص���متهم وعبوديته���م، وهو ما قاله �أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷ لطارق بن 
�ش���هاب فـي و�ص���ف الأئم���ة b: »�إن عل���م الأنبي���اء فـي علمهم، و�س���رّ 
الأو����صياء فـي �س���رّهم، وعزّ الأولياء فـي عزّهم كالقطرة فـي البحر 

والذرة فـي القفر«.
كذلك الربوبية الظاهرة فـي حقائق الأنبياء و�س���ائر مراتبهم لهم 
ولغيرهم بهم عند ما هو كنه عبودية المع�صومين الأربعة ع�شر b من 

الربوبية حرفاً بحرف بلا تفاوت.
3- المرتبة الثالثة: عبودية �سائر الخلق لله تعالى:

عبودية �س���ائر الخلق �أي الإن�سان والملك والجن والحيوان والجماد 
والنبات على ح�س���ب رتبة وجودهم طولًا وعلى قدر اختلاف �أفراد كل 
رتبة �سلوكاً ت�ش���ريعاً �أو ح�صولًا تكويناً فـي العر�ض وعلى تعدد مراتب 
تن���زلات كل رتب���ة �إلى انتهاء تمامها طولًا فـي العر����ض، فكل واحد له 

عبودية خا�ص���ة بح�س���به من الرتبة وذلك قوله تعالى: { ئو  ئۇ  ئۇ  
ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ      ئې  ئې   ئې })1(، وقول���ه تعالى: {ې ى 

ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ})2(.
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فالإن�س���ان فـي عبوديته لا يمكنه الو�صول �إلى �أدنى مراتب الع�صمة 
و�إن بل���غ فـيه���ا ما بلغ، كي���ف وحقيقته وذات���ه من �ش���عاع الأنبياء �أهل 
الع�ص���مة، وعبوديته �أثر من هيئة عبوديتهم، كلما ي�س�ي�ر وي�صعد فـي 
مدارج مراتبها لا تنتهي الم�سافة �أبداً، �إذ ال�شيء لا يتجاوز حدّه )انتهى 

المخلوق �إلى مثله(.
كذل���ك الربوبية التي هي كنه ه���ذه العبودية فـي الربوبية الظاهرة 
لأهل الع�ص���مة كن�سبة عبوديتهم من دون تفاوت، وهكذا مرتبة الجن 
عند الإن�س���ان، والحيوان عند الجن، والنبات عند الحيوان، والجماد 
عند النبات، عبودية كل �س���افل عن���د عاليه وربوبيتهما الظاهرة فـيها 

ن�سبة ال�شعاع من المنير والأثر من الم�ؤثر.
ولأم�ي�ر الم�ؤمنين عل���ي ÷ كلام بليغ ودقيق ج���داً حول العبودية 
الحقيقية �أوردها الميرزا عبدالر�س���ول الأحقاقي فـي تف�س�ي�ره الثقلين 

و�سوف انقلها تيمناً وتبركاً:
يق���ول �أمير الم�ؤمن�ي�ن ÷ مخاطب���اً الله ذي الج�ل�ال والإكرام: 
»كف���ى ب���ي فخ���راً �أن �أكون لك عبداً وكفـي بي ����شرفاً �أن تكون لي ربّاً، 

اللهم �إني وجدتك �إلهاً كما �أردت، فاجعلني عبداً كما �أردت«.
وقد جاء فـي تف�س�ي�ر �أب���ي حامد الجرجاني ما م�ض���مونه: �إن �أحد 
ال�صادقين ذهب �إلى ال�سوق لي�شتري غلاماً، فلما عر�ض عليه �أحدهم 

قال له: ما ا�سمك؟
قال: فلان.

قال: ما عملك؟
قال: العمل الفلاني.
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قال: لا �أريده.
فجيء له ب�آخر ف��سأله: ما ا�سمك؟

قال: ما تدعوني به.
قال: ماذا ت�أكل؟
قال: ما تعطيني.
قال: ماذا تلب�س

قال: ما تلب�سني.
قال: ماذا تعمل؟

قال: ما ت�أمرني به.
قال: ما تختار؟

قال: ما للعبد والاختيار.

- )اهدنا ال�صراط الم�ستقيم(:
بع���د �أن يقرّ الإن�س���ان بالت�س���ليم لربّ العالمين، ويرتف���ع �إلى مرحلة 
العبودية لله والا�س���تعانة به تع���الى، يتقدم هذا العب���د ب�أول طلب من 
بارئ���ه وهو الهداي���ة �إلى الطري���ق الم�س���تقيم، طريق الإيم���ان والعمل 

ال�صالح ليهبه الله نعمة الهداية بعد �أن وهبه جميع النعم الأخرى.
���ه وم�ؤمن به ولكن تج���ده معرّ�ض دائماً  فالإن�س���ان طبعاً عارفاً بربِّ
فـ���ي كل لحظة لعوامل كثيرة جداً وخطرة فـي محاربة دينه على �أيدي 
�ش���ياطين الإن�س والجن لتزل قدمه وتدمّر دينه و�إيمانه. من هنا كان 
عليه لزاماً �أن يكرر ع�شر مرات فـي اليوم على الأقل طلبه من الله �أن 
يقيه العثرات والانحرافات، �إ�ض���افة �إلى ذلك �أن ال�ص���راط الم�ستقيم 
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ه���و دي���ن الله، وله مراتب ودرجات ومهما �س���ما الإن�س���ان فـي مراتبه 
فثمة مراتب �أُخرى �أبعد و�أرقى، والإن�سان الم�ؤمن توّاق دوماً �إلى ال�سير 
حثيثاً على هذا ال�س���لّم الإرتقائي، وعليه �أن ي�ستمد العون من الله فـي 
ذل���ك، و�أه���م و�أثم���ن نعمة علين���ا �أن نطلبها من الله ع���ز وجل مع كل 
نف�س متنف�سة هي �إدامة الهداية والإ�ستقامة فـي ال�سير على ال�صراط 
الم�س���تقيم، لذلك يقول �س���يّد الموحدين �أمير الم�ؤمنين ÷: »�أدِم لنا 
توفـيقك الذي به �أطعناك به فـي ما م�ضى من �أيامنا، حتى نُطيعك 

فـي م�ستقبل �أعمارنا«)1(.
فالعب���د محتاج���اً �إلى الهداي���ة فـ���ي جميع �أم���وره �آناً ف�آن���اً ولحظة 
فلحظة �إلا �أن الإن�سان قد يزلُّ وترد عليه الخواطر الفا�سدة، فـيح�سن 
�أن ي�س����أل الله تعالى �أن يثبته على دينه، ويديمه عليه ويعطيه زيادات 
الهدى التي هي �إحدى �أ�س���باب الثبات على الدين كما قال الله تعالى: 

{ئۇئۆئۆئۈ}.
فالهداية، بمعنى الإر�ش���اد والدلالة المو�صلة �إلى المطلوب، �أو �إلى ما 

يو�صل �إلى المطلوب.
وال����صراط الم�س���تقيم ه���و ����صراطان: �ص���راط فـي الدنيا و�صراط 
فـي الآخرة، ف�أما الطريق الم�س���تقيم فـي الدنيا فهو ما ق�صر عن الغلو 
وارتفع عن التق�ص�ي�ر، وا�ستقام فلم يعدل �إلى �شيء من الباطل، و�أما 
الطريق الآخرة طريق الم�ؤمنين �إلى الجنة الذي هو م�ستقيم لا يعدلون 

عن الجنة �إلى النار، ولا �إلى غير النار �سوى الجنة)2(.

)1( تف�سير ال�صافـي: ج1، �ص85 - تف�سير نور الثقلين: ج1، �ص37.
)2( نقلًا عن نور الثقلين: ج1، �ص38 - تف�سير الثقلين: �ص203.
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معن���ى ه���ذا الحدي���ث )�أم���ا ال�ص���راط الم�س���تقيم فـ���ي الدنيا فهو 
م���ا ق�ص���ر عن الغل���و وارتفع عن التق�ص�ي�ر( ه���ذا هو الحدّ الو�س���ط 
والا�س���تقامة والثب���ات ما بين هذي���ن الحدين، ب�أن الم�ؤم���ن يجب �أن لا 
يغ���الي فـ���ي مقام���ات �أهل بي���ت النب���وة b، والغلو هو �أن ين�س���ب �إلى 
�أحدهم �أو �إليهم الألوهية، ويعبدهم ك�آلهة، فهذه العقيدة هي �ش���رك، 
والمعتق���د بها كافر ومن �أهل جهنم، كذلك �أن لا يكون من المق�ص���رين 
فـينك���ر الدرج���ات العالية والمقام���ات الرفـيعة الت���ي �أعطاها الله عز 
وجل له�ؤلاء المع�صومين الأربعة ع�شر الذين هم الوا�سطة العظمى بين 
الحق والخلق، وقطب دائر الإمكان. وقد قال الإمام ال�ص���ادق ÷: 
 b إن الإنكار معادل لل����شرك، ومنكري مقامات �أهل بيت الع����صمة�«

العالية هم حتماً من �أهل جهنم وي�ستحقون اللعن«.
فـ���ي المعاني وتف�س�ي�ر الإمام ع���ن الإمام ال�ص���ادق ÷ قال فـي 
تف�سير )اهدنا ال�صراط الم�ستقيم(، �أر�شدنا �إلى ال�صراط الم�ستقيم، 
�أر�شدنا للزوم الطريق الم�ؤدي �إلى محبتك والمبلغ دينك، والمانع من �أن 

نتبع �أهواءنا فنعطب �أو ن�أخذ ب�آرائنا فنهلك)1(.
وفـ���ي تف�س�ي�ر القم���ي ع���ن الإم���ام ال�ص���ادق ÷ �أن���ه ق���ال فـي 
تف�س�ي�ر الآية المباركة )ال�صراط الم�س���تقيم( هو �أمير الم�ؤمنين ÷ 

ومعرفته)2(.
وفـي معاني الأخبار عن �أبي عبدالله ÷ قال: ال�صراط الم�ستقيم 

�أمير الم�ؤمنين ÷)3(.
)1( نقلًا عن تف�سير ال�صافـي: ج1، �ص85 - نور الثقلين: ج1، �ص38 - تف�سير الثقلين: �ص199.

)2( تف�سير نور الثقلين: ج1، �ص28.
)3( معاني الأخبار: ج2، �ص32.
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والدلي���ل على �أنّ���ه �أمير الم�ؤمن�ي�ن قول الله عز وج���ل {ڑ ڑ ک 
ک ک ک گ})1(.

وهو �أمير الم�ؤمنين ÷ فـي �أمُ الكتاب فـي قوله )اهدنا ال�صراط 
الم�ستقيم(. 

فـي مع���اني الأخبار عن المف�ض���ل بن عمر قال: �س����ألت �أبا عبدالله 
÷ عن ال�صراط، فقال: »هو الطريق �إلى معرفته عز وجل وهما 
����صراطان: ����صراط فـي الدنيا و����صراط فـي الآخرة ف�أما ال����صراط 
الذي فـي الدنيا فهو الإمام المفتر�ض الطاعة، من عرفه فـي الدنيا 
واقتدى بهداه، مرّ على ال�صراط الذي هو ج�سر جهنم فـي الآخرة، 
وم���ن لم يعرف���ه فـ���ي الدني���ا زل���ت قدمه عن ال����صراط فـ���ي الآخرة 

فتردّى فـي نار جهنم«)2(.
فـ���ي م���ن لا يح�ض���ره الفقي���ه، وفـيما ذكره الف�ض���ل م���ن العلل عن 
الر�ضا ÷ �أنه قال: »)اهدنا ال�صراط الم�ستقيم( ا�ستر�شاد لدينه، 
واعت����صام بحبل���ه وا�س���تزادة فـ���ي المعرف���ة لرب���ه ع���ز وج���ل ولعظمته 

وكبريائه«)3(.
فـ���ي مجمع البي���ان: قال ر�س���ول الله J �إن الله تع���الى منّ عليّ 
بفاتح���ة الكت���اب.. �إلى قول���ه )اهدنا ال�ص���راط الم�س���تقيم( �ص���راط 

الأنبياء وهم الذين �أنعم الله عليهم)4(.

)1( �سورة الزخرف: الآية 4.
)2( معاني الأخبار: ج1، �ص32، كذلك نقلًا عن تف�سير البرهان: ج1، �ص118.

)3(نقلًا عن تف�سير نور الثقلين: ج1، �ص36.
)4( مجمع البيان: ج1، �ص109.
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وفـي���ه قيل فـي معنى )ال�ص���راط( وجوه: �أحدها �أنه كتاب الله وهو 
المروي عن النبي J عن علي ÷)1(.

يلزمنا �أن نذكر �أنَّ الطريق الم�س���تقيم هو طريق واحد لا �أكثر، لأنه 
لا يوجد بين نقطتين �أكثر من خطّ م�ستقيم واحد، ي�شكل �أق�صر طريق 
بينهما، من هنا كان ال�صراط الم�ستقيم فـي المفهوم القر�آني، هو الدين 
الإلهي فـي الجوانب العقائدية والعملية، ذلك لأن الدين �أقرب طريق 
للإرتباط بالله تعالى. من هنا كان الدين الحقيقي واحد لا �أكثر قوله  
{ڃ  ڃ  چ   چ  چ})2(. �إذن يت�ضح �أن التفا�سير المختلفة 

لل�صراط الم�ستقيم تعود كلها �إلى معنى واحد.
فقد قالوا: �إنه الإ�لاسم، �إنه القر�آن، �إنه الأنبياء والأئمة.

وقالوا: �إنه دين الله الذي لا يقبل �سواه.
كل هذه المعاني تعود �إلى نف�س الدين الإلهي فـي جوانبه الاعتقادية 
والعملي���ة والروايات الموجودة فـي الم�ص���ادر الإ�س�ل�امية تعود جميعها 

�إلى �أ�صل واحد منها:
-عن ر�سول الله J: »اهدنا ال�صراط الم�ستقيم �صراط الأنبياء 

وهم الذين �أنعم الله عليهم«.
- عن جعفر بن محمد ال�صادق ÷ فـي تف�سير هذه الآية المباركة 

)اهدنا ال�صراط الم�ستقيم(.
قال: »الطريق هو معرفة الإمام«.

)1( نف�س الم�صدر ال�سابق.
)2( �سورة �آل عمران: الآية 19.
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وعنه �أي�ضاً: »والله نحن ال�صراط الم�ستقيم«.
وعنه �أي�ضاً: »ال�صراط الم�ستقيم هو �أمير الم�ؤمنين ÷ ومعرفته«.
 b وعلياً ÷ و�أئمة �أه���ل البيت J وم���ن الوا�ض���ح �أن النب���ي

دعوا جميعاً �إلى دين التوحيد الإلهي، والالتزام به عقائدياً وعملياً.
والخلا�ص���ة معنى الآية المباركة )اهدنا ال�ص���راط الم�ستقيم( قيل: 
ادْلُلْنَ���ا عليه وثبّتنا، وعن ال�ص���ادق ÷: »ار����شدنا لل���زوم الطريق 
الم����ؤدّي �إلى محبت���ك، والمبُلِّغ �إلى ر����ضوانك وجنتك، والمان���ع �أن نتَّبِعَ 

�أهواءنا فنعطب �أو ن�أخذ ب�آرائنا فنهلك«)1(.
و�أن ال�ص���راط الم�س���تقيم عب���ارة ع���ن معرف���ة محم���د و�آل محم���د 
b ب�أنواره���م، والالتزام بالولاي���ة المطلقة لهم، والإقرار بف�ض���ائلهم 
ومقاماته���م العالي���ة، وهذه الدرجات ال�س���امية ق���د �أعطاهم الله عز 
وج���ل �إياه���ا، ولا ي�ش���اركهم فـيها �أي موج���ود من الأول�ي�ن والآخرين، 

وجميع الموجودات هي تحت لواء ولايتهم �لاسم الله عليهم.
باع دين ومعالم و�إر�شادات  وال�صراط الم�ستقيم هو �أي�ضاً عبارة عن اتِّ
بع  �أولئك الرّبانيين فـي الأمور العقائدية، وفـي الأحكام ال�شرعية، فـيتِّ
الم�س���لم مذهبهم وال���ذي هو مذه���ب الإمامية الاثني ع�ش���رية الحق، 
ل�س���اناً وقلباً وعملًا، فهو ال�ص���راط الم�س���تقيم وطري���ق الجنة فقط لا 
غ�ي�ر، ولي�س هناك طريق للنجاة فـي الدني���ا والآخرة غير طريق �أهل 

.b البيت
وقد روى علي بن �إبراهيم القمي فـي تف�س�ي�ره، ب�إ�سناده عن الإمام 

)1( تف�سير الميزان: ج1، �ص38.
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عر، و�أحدّ من  ال�صادق ÷ �أنه قال عن ال�صراط: »هو �أدَقّ من ال�َّش
ال�سيف، فمنهم من يمر عليه مثل البرق، ومنهم من يمر عليه مثل 
ع���دو الفر����س، وفـيهم م���ن يمر عليه ما����شياً، ومنهم م���ن يمر عليه 
حب���واً، ومنهم من ���يمر عليه متعلقاً فت�أخذ النار منه ����شيئاً وتترك 

منه �شيئاً«)1(.
�أي �أن كيفـية عبور الإن�سان على ال�صراط فـي الآخرة ترتبط ب�شكل 
مبا�ش���ر بو�ض���عه فـي الدنيا. فالم�ؤمن فـي الدنيا بمعرفته بالمع�صومين 
b وخ�صو�ص���اً المقام ال�ش���امخ للولاية والإمامة، ف�إنه كلما ك�س���ب من 
فـي�ضهم ونورهم �أكثر كلما اتّ�ضح له الطريق )ال�صراط( فـي الآخرة 
لأنه���م b هم منبع النور فـي الدنيا والآخ���رة دون غيرهم. �أما الذي 
لا يعرفه���م فـي هذه الدني���ا �أو كانت معرفته لهم على نحو التق�ص�ي�ر 
�أو الإن���كار ف�إنه فـي ال�ص���راط الأخروي �س���يكون محروم���اً من النور، 
و�س���يتعّرث بظلمات وعقبات ال�صراط، و�س���تكون عاقبة �أمره ال�سقوط 
فـي درك جهنم قوله تعالى {ہ  ہ   ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے   ے   ۓ     })2( �أي 
من لم يجعل الله له نوراً فـي الدنيا ف�سوف لا يكون له نور فـي الآخرة.
�أما الإمام ال�ص���ادق ÷ قال فـي تف�س�ي�ره للآية المباركة {ہ  ہ   
ہ  ھ  ھ   ھ} �أي �إمام���اً م���ن ولد فاطم���ة $ {ھ  ے   ے   ۓ     } 
 b أي �إم���ام ي���وم القيامة)3( ف���كل من كان اتّباعه لمذه���ب �أهل البيت�
فـ���ي ه���ذه الدنيا �أكثر كان عبوره على ال�ص���راط يوم القيامة �أ�س���رع، 

)1( تف�سير ال�صافـي: ج1، �ص85 - تف�سير القمي: ج1، �ص58.
)2( �سورة النور:الآية 40

)3( الكافـي: ج1، �ص197، تف�سير ال�شيخ الأحود الأح�سائي: �ص173.
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بل �س���يكون عبوره عليه مثل البرق، وكل م���ن كان اتباعه لهم �أقل كان 
عبوره على ال�صراط �أبط�أ، ومن لم يكن له �أي اتباع لهم ف�سيقع فـي نار 
جهنم، �أما من بلغت معرفته واتباعه لأمير الم�ؤمنين علي ÷ درجة 
الكمال ف�س���تكتمل فـيه �صورة الإن�سانية و�سيكون �أهلًا لأن يو�صف ب�أنه 
�إن�سان كامل، و�سين�سب �إليه الكمال الإن�ساني كما قال الإمام ال�صادق 
÷: »�إن ال����صورة الإن�س���انية هي الطريق الم�س���تقيم �إلى كل خير« 

و�سيهدي فـي النهاية �إلى طريق الجنة.
وفـي روايه تقول: �أنه مظلم ي�سعى النا�س عليه قدر �أنوارهم)1(.

معنى مظلم �أي لا يهتدي �إليه �إلّا من جعل الله له نوراً يم�شي به فـي 
النا�س ي�سعى النا�س عليه على قدر �أنوارهم.

وفـي و�صفه ÷: »هو �أدق من ال�شعر و�أحَدُّ من ال�سيف«.
���ا كان �أدقُّ من  يق���ول ال�ش���يخ الأوحد الأح�س���ائي فـي تف�س�ي�ره: �إّمن
���عر، لأنَّّه �س���طر قلم الابداع، ولذلك يكون على �أ�ص���حاب الأفئدة  ال�شَّ

ماء. ا بين الأر�ض وال�سَّ �أو�سع ممَّ
���يف، لأنَّه ي�ش���ق الأق���دام �إلّا لمن خففَّ من  ���ا كان �أحدُّ من ال�سَّ و�إَّمن
���ائرين عليه غير  كثافة ب�ش���ريّته وثقلها، وما ذكر عليه من �أحوال ال�سَّ

خفـي على ذوي الألباب.

يف؟ راط �أدقُّ من ال�شعر و�أحدُّ من ال�سَّ - ما معنى كون ال�صِّ
يقول ال�ش���يخ الأوحد الأح�س���ائي فـي تف�س�ي�ره: اعلم �أنّ ال�ص���راط 

)1( تف�سير ال�صافـي: ج11، �ص85.
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الم�س���تقيم: هو طريق الله �إلى خلقه، وطريق خلقه �إليه، فـيُطلق ويُراد 
به الإمام ÷.

وقد يراد به: الولاية الخا�صة.
وقد يراد به: الولاية العامة.

وقد يراد به: ظواهر التَّكاليف.
وقد يراد به: بواطنها.

وقد يراد به: معرفة النّف�س �أو النف�س.
وق���د روي ع���ن الإم���ام ال�ص���ادق ÷: »�إنّ ال����صورة الإن�س���انيّة 
���راط الم�س���تقيم �إلى كل خر�ي�، والج�س���ر الممدود بن�ي� الجنّة  ه���ي ال�صِّ

والنار«)1(.
ف����إن �أريد ب���ه طريق الله �إلى خلقه، فالمراد ب���ه: وجودهم التكويني 
والت�ش���ريعي، ولي�س وجودهم من حيث هو �ص���راطاً، و�إنْ �ص���دق عليه 
ببع����ض التّوجيه���ات، بل من حيث هو نور الله كم���ا قال ÷: »اتقوا 

فرا�سة الم�ؤمن ف�إنه ينظر بنور الله«)2(.
ه قيام �صدور وتحقق �أي طرّي �أبداً. وهو �أبداً قائمٌ بفعل ربِّ

وكون���ه طريق���اً للخل���ق �إلى الله، �إنّ ا�س���تمداد وجوده���م التكويني 
والت�ش���ريعي با�س���تعداداتها الأوّلي���ة والعقليّ���ة والنف�س���انية والمثالي���ة، 
والج�سمية والب�ش���رية وبالم�شاعر الأولية والعقلية والخيالية والفكرية، 
وبالميل الأولي الجزئي والتركيبي وبهي�آته و�أو�ض���اعه و�أقواله و�أعماله 

)1(تف�سير ال�صافـي: ج11، �ص85.
)2( الاخت�صا�ص: �ص307- ب�صائر الدرجات: �ص355.
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وحركاته و�س���كناته وخطراتها ون�سبه، و�إ�ض���افاته وكلّ ما منه وبه وله 
و�إلي���ه، كل ذلك بتلك الا�س���تعدادات والقابلي���ات، وطريقهم فـي ذلك 
التكويني والت�ش���ريعي �إلى الله �سُبحانه وذلك هو ظهوره لهم بهم و�أن 
�أري���د به ولاية الإمام الخا�ص���ة الت���ي هي المحبّة والإيم���ان ب�أنّه الإمام 
المفتر����ض الطاعة الذي لا يقبل الله الأعمال �إلّا بحبّه التام، الم�ش���تمل 
عل���ى �إثباته، ونفـي ما �س���واه فذلك �ص���راط الله �إليه���م فـي التكليف، 

و�صراطهم �إليه فـي القبول.
و�إن �أرُي���د ب���ه الولاية العامة: فه���و الوجود المطلق ال���ذي به الوجود 
المقيَّد، ولا �ش���كَّ �أنّه �أ�شدّ الأ�شياء ا�س���تدارة على ربّه، فهو الذي خلقه 
بنف�س���ه، وهو ال�ص���راط الكلي الأول ولي�س �ص���راط �أدقّ منه، ولا �أحدُّ 
من���ه، وفـي���ه عقبات ك����ؤد، لا يقطعه���ا ب�س���هولة �إلّا محم���د و�أهل بيته 
الطاهرين b، وفـيه عقبات يقف عندها كثير من �آل محمد )�صلوات 
الله عليهم( و�إليه الإ�ش���ارة بقوله J: »يا عل���ي! لا يعرفك �إلّا الله 
و�أن���ا، ولا يعرفن���ي �إلّا الله و�أنت ولا يعرف الله �إلّا �أنا و�أنت« و�أنا �أريد 
ب���ه: ظواهر التكاليف، ف�أنت تجد من نف�س���ك �أنّك لا تق���در على �أداء 

ركعتين من ال�صلاة تحفظ فـيهما قلبك.
و�إن �أُري���د ب���ه بواطنه، ف�أعظم و�أعظ���م لأنَّه مر�آة الوجود، و�ش���رح 
الوجود. و�إن �أُريد به معرفة الله، التي بها ك�ش���ف �سُبحات الجلال من 
غير �إ�ش���ارة ب�أن تخرق جميع الحجب وتك�ش���فها، ثمّ تك�شف الحجاب 
الأك�ب�ر وتخرق���ه، الذي هو وجودك، ب�أن تراه به �ص���ادراً عن فعل الله 

حين ال�صدور بالفعل لا بالتَّ�صور فـيلتب�س عليك بوجه من وجوهه.
و�إن �أُريد به معرفة النف�س فهو �أن تمحو الموهوم لي�صحو المعلوم.



69

ط به  ِ و�إن �أُري���د ب���ه النف����س، فهو معنى ق���ول عل���ي ÷: »لم ُحت
الأوهام، بل تجلَّى لها بها، وبها امتنع منها«)1(.

ه���ذه الثلاثة الأخيرة متلازمة والبي���ان فـيها واحد والمراد من كون 
ذلك �صراطاً هو ما ذكرناه قبل.

- )�صراط الذين �أنعمت عليهم(:
الذين �أنعم الله عليهم)2(:

ل والحقيق���ة  ال����صراط الم�س���تقيم: الإ�ش���راق الأول، والتع�ُّنلأيُّ الأوَّ
المحمدية والولاية المطلقة.

و����صراط الذي���ن �أنع���م الله عليه���م: محال ال�ص���راط الم�س���تقيم، 
�ص���راط الله ال���ذي له ما فـي ال�س���موات وم���ا فـي الأر����ض، وهم �أهل 

الع�صمة المطهرون من الو�صمة.
 :H فـ���ي تف�س�ي�ر الثقل�ي�ن ق���ال الم�ي�رزا عبدالر�س���ول الأحقاقي
)�ص���راط الذين �أنعم���ت عليهم( الذين �أنع���م الله عليهم هم بالذات 
محم���د و�آل محمد b فقد �أعطى الله عز وجل للنبي J و�أهل بيته 
مقام الر�سالة والخلافة والإمامة والع�صمة والطهارة والأمانة والغيب 
وال�ش���هادة والج���ود وال�س���خاء والعزة وال�ش���رف والإعج���از والكرامة 
والتوحيد والعبادة وال�صبر والا�س���تقامة والهيمنة والإمارة وال�شفاعة 
والهداية والدلالة والجمال والحلاوة والنور والولاية لهم جميعاً �لاسم 

الله عليهم وجعلهم م�ستغرقين بجميع نعمه.

)1( تف�سير ال�شيخ الأوحد: �ص178.
)2( )الر�سالة التوبلية( جوامع الكلم: ج1، �ص228 نقلًا عن تف�سير ال�شيخ الأوحد: �ص217.
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�أما بالعر�ض فهم �شيعة ومحبي �أهل البيت b �أولئك المحبوبين حقاً 
عند الله ع���ز وجل، فقد جعلهم يتنعم���ون ببركاتهم وفـي�ض وجودهم 

ال�شريف.
والدلائل كثيرة ت�ؤكد على ذلك منها:

1- فـ���ي معاني الأخبار: قال الإمام ال�ص���ادق ÷: قول الله عز 
وجل فـي �سورة الحمد: »)�صراط الذي �أنعمت عليهم( يعني محمداً 

وذريته �صلوات الله عليهم«)1(.
2- فـي تف�سير البرهان: عن جعفر بن محمد ÷ قال: »قول الله 
عز وجل فـي الحمد: )����صراط الذي���ن �أنعمت عليهم( يعني محمداً 

وذريته �صلوات الله عليهم«)2(.
وقال ر�س���ول الله J فـي قول هذه الآية المباركة: »هم �شيعة علي 

الذين �أنعمت عليهم بولاية علي بن �أبي طالب ÷«)3(.
3- روي ع���ن �أم�ي�ر الم�ؤمن�ي�ن عل���ي ÷ فـي تف�س�ي�ر قول���ه تعالى 
)�ص���راط الذين �أنعم���ت عليهم( �أنه قال: »�أي قولوا: �إهدنا ����صراط 
���َّصحة  الذي���ن �أنعمت عليهم بالتوفـيق لدينك وطاعتك لا بالمال وال�
ف�إنهم قد يكونون كفاراً وف�سّاقاً«)4(. فلا يحق لكم �أن تطلبوا طريقهم 
طريق الكفر والف�س���ق، بل النعم���ة الحقيقية فـي اتّباع �أهل بيت النبوة 

b وهي النعمة التي ينبغي �أن تطلب من الله عز وجل.

)1( تف�سير الثقلين: �ص214.
)2( البرهان: ج1، �ص118.

)3( نف�س الم�صدر ال�سابق، نور الثقلين: ج1، �ص39.
)4( تف�سير ال�صافـي: ج1، �ص87- تف�سير نور الثقلين: ج1، �ص39.
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وقال: هم الذين ق���ال الله تعالى: {ڃ  چ  چ  چ  چ  
ڎڈ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ    ڇ   ڇ   ڇ   ڇ  

ڈ   ژ  ژ})1(.
وحك���ى ه���ذا بعينه عن �أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷ قال: ثم ق���ال: »لي�س 
ه�ؤلاء المنعم عليهم بالمال و����صحة البدن، و�إن كان كل هذا نعمة من 
الله ظاهرة، �ألا ترون �أن ه�ؤلاء قد يكونون كفاراً �أو ف�ساقاً فما ندبتم 
�إلى �أن تدعوا ب�أن تر����شدوا �إلى ����صراطهم و�إنما �أمرتم بالدعاء ب�أن 
تر����شدوا �إلى ����صراط الذي���ن �أنع���م عليه���م بالإيمان بالله وت����صديق 
ي���ن  الخّري و�أ����صحابه  الطيبن�ي�،  و�آل���ه  لمحم���د  وبالولاي���ة  ر�س���وله 
المنتجبين وبالتقية الح�سنة التي ي�سلم بها من �شر �أعداء الله، ومن 
الزي���ادة فـي �آثام �أعداء الله وكفرهم ب�أن تداريهم ولا تغريهم ب�أذاك 

و�أذى الم�ؤمنين وبالمعرفة بحقوق الإخوان من الم�ؤمنين«)2(.
4- فـ���ي كتاب كم���ال الدين وتم���ام النعمة: عن �أب���ي جعفر ÷ 
حديث طويل وفـيه يقول ÷: »ونحن الطريق الوا����ضح وال�صراط 

الم�ستقيم �إلى الله عز وجل، ونحن من نعمة الله على خلقه«)3(.
5- روي عن الإمام ال�ص���ادق ÷: �إن �أبا حنيفة �س����أله يوماً عن 

قوله تعالى: { ہ  ھ  ھ  ھ  ھ })4(.
فقال ÷: ما النعيم عندك يا نعمان؟

)1( �سورة الن�ساء: الآية 69.
)2( تف�سير الثقلين: ج1، �ص39.

)3( تف�سير نور الثقلين: ج1، �ص40 نقلًا عن كتاب كمال الدين.
)4( �سورة التكاثر: الآية 8.
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قال: القوت من الطعام والماء البارد.
فق���ال ÷: لئن �أوقف���ك الله يوم القيامة بين يديه حتى ي�س����ألك 

عن كلّ �أكلة �أكلتها �أو �شربة �شربتها ليطولنّ وقوفك بين يديه.
فقال: فما النعيم جعلتُ فداك؟

قال ÷: نحن �أهل البيت النعيم الذي �أنعم الله بنا على العباد، 
وبنا ائتلفوا بعد �أن كانوا مختلفـين، وبنا �ألّف الله بين قلوبهم وجعلهم 
�إخواناً بعد �أن كانوا �أعداءً، وبنا هداهم الله الإ�لاسم وهو النعمة التي 
لا تنقطع، والله �سائلهم عن حق النعيم الذي �أنعم به عليهم وهو النبي 

.)1(b وعترته J
وقال الر�ضا ÷: ولقد حدثني �أبي عن �أبيه عن �آبائه عن ر�سول 
الله J �أن���ه قال: »يا علي! �إن �أول ما يُ�س����أل عن���ه العبد بعد موته 
ل�شهادة �أن لا �إله �إلا الله و�أنّ محمداً ر�سول الله و�أنّك ولي الم�ؤمنين«.
�إذن م���ن �أق���رّ به���ذه ال�ش���هادات الثلاث ف�س���يذهب ب���ه �إلى الجنة 

الخالدة)2(.

- )غير المغ�ضوب عليهم ولا ال�ضالين(:
1- فـ���ي تف�س�ي�ر الإمام الع�س���كري ÷ قال: قال �أم�ي�ر الم�ؤمنين 
÷: »�إن الله �أم���ر عب���اده �أن ي�س����ألوه طري���ق المنع���م عليه���م وه���م 
ال����صديقون وال����شهداء وال����صالحون و�أن ي�س���تعيذوا ب���ه م���ن طريق 

المغ����ضوب عليهم وه���م اليهود الذين ق���ال الله فـيهم:{ ڄ   ڄ  ڃ  

)1( نور الثقلين: ج1، �ص216 نقلًا عن تف�سير ال�صافـي: 370/5.
)2( تف�سير الثقلين: �ص218.
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ڌ    ڌ   ڍ   ڍ   ڇ    ڇ   ڇ   ڇ   چچ   چ   چ    ڃ   ڃ   ڃ   

ڎ })1(، و�أن ي�س���تعيذوا م���ن طريق ال����ضالين وه���م الذين قال 
الله فـيهم { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  
ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  
ٹ  ٹ })2( وهم الن�صارى« ثم قال �أمير الم�ؤمنين ÷: »كل 
من كفر بالله فهو مغ�ضوب عليه و�ضال عن �سبيل الله عز وجل«)3(.
2- فـي مجمع البيان: �أراد بـ)المغ�ض���وب عليهم( اليهود ويدل عليه 
ڎ}  ڌ    ڌ   ڍ   ڍ   ڇ    ڇ   ڇ   {ڇ   تع���الى  قول���ه 

وه����ؤلاء هم اليهود بدلالة قوله تعالى { ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  
بـ)ال�ض���الين(:  و�أراد   )4({ گ   گ   گ     ک   ک   ک     ک  

الن�ص���ارى بدلال���ة قول���ه تع���الى { ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ } وقال الح�س���ن 
الب�صري: �إن الله تعالى لم يبرئ اليهود من ال�لاضلة ب�إ�ضافة الغ�ضب 
�إلى اليهود، بل كل واحد من الطائفتين مغ�ضوب عليهم، وهم �ضالون، 
�إلا �أن الله تعالى يخ�ص كل فريق ب�س���مة يع���رف بها، ويميز بينه وبين 

غيره بها، و�إن كانوا م�شتركين فـي �صفات كثيرة.
3- فـي تف�سير المبين: قال معنى )غير المغ�ضوب عليهم( �أن غ�ضبه 
تع���الى الإنتقام منه���م و�إنزال العق���اب بهم، ومعنى )ولا ال�ض���الين( 

وال�لاضل فـي الدين الانحراف عن الحق.

)2( �سورة المائدة: الآية 77. 			  )1( �سورة المائدة: الآية 60.

)4( �سورة البقرة: الآية 65. 		 )3( تف�سير البرهان: ج1، �ص122.
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4- فـي تف�سير القمي: قال المغ�ضوب عليهم الن�صاب وال�ضالين اليهود 
والن�ص����ارى، وعن����ه عن ابن �أبي عم��ي�ر عن ابن �أذُينه ع����ن �أبي عبدالله 
÷ فـي قوله )غير المغ�ض����وب عليهم( وغير ال�ضالين، قال: المغ�ضوب 

عليهم الن�صاب وال�ضالين ال�شكاك والذين لا يعرفون الإمام)1(.
5- فـي تف�س�ي�ر ال�ش���يخ الأوحد قال: )غير المغ�ض���وب عليهم(: هم 
�أ�ش���ياعهم الخوا�ص، لأن المغ�ض���وب عليهم هم الأعداء الماح�ضون من 

بعد ما تبين لهم الهدى.
الين: هم المحبون. وغير ال�ضّ

الون: �أتباع �أولئك الأعداء)2(. وال�ضّ
6- فـي تف�س�ي�ر ال�ص���افـي: قال )غير المغ�ض���وب عليهم(: قال هم 

اليهود الذي قال الله فـيهم من لعنه الله وغ�ضب عليه.
)ولا ال�ضالين(: قال هم الن�صارى الذين قال الله فـيهم: قد �ضلوا 

من قبل و�أ�ضلوا كثيراً.
وزاد فـ���ي تف�س�ي�ر الإمام ÷ ثم قال �أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷: »كل 

من كفر بالله فهو مغ�ضوب عليه و�ضال عن �سبيل الله«.
وفـ���ي المعاني: عن النب���ي J: »الذين �أنعمت عليهم ����شيعة علي 
÷ يعني �أنعمت عليهم بولاية علي بن �أبي طالب ÷ لم تغ����ضب 

عليهم ولم ي�ضلوا«.

)1( تف�سير القمي: ج1، �ص58.
)2( عن ابن �أُذينة، عن �أبي عبدالله ÷ في قوله )غير المغ�ضوب عليهم(، )ولا ال�ضالين( 
 -÷ الإمام  يعرفون  لا  والذين  كاك  ال�شُّ وال�ضالين:  الن�صاب  عليهم:  )المغ�ضوب  قال: 

تف�سير ال�شيخ الأوحد: �ص217، تف�سير ال�صافـي: ج1، �ص87.
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خلا����صة ال���كلام: �إن طريق )الذي���ن �أنعمت عليه���م( هم الجادّة 
الو�س���طى والطري���ق المعت���دل، وال���ذي ه���و �أقلّ م���ن الغل���و و�أعلى من 
التق�ص�ي�ر، و�أن الم�ؤمن�ي�ن الذين هداهم الله �إلى ه���ذا الطريق وثبتوا 
علي���ه هم من الذين �أنعم الله عليهم بنعمة الإيمان والا�س���تقامة وقال 

ب��شأنهم: {ٱٻٻٻٻپپ})1(.
 J أي ثبتوا على عقيدتهم، فـي الواقع كل من �آمن بالله ور�سوله�
واتّبع �أهل بيته الطاهرين b قولًا وقلباً وعملًا وثبت على هذا الطريق 
فه���و من )الذين �أنع���م الله عليه���م(، و�أما )المغ�ض���وب عليهم( فهم 
الذين تعر�ضوا لغ�ض���ب الله عز وجل بتفريطهم وتق�صيرهم كاليهود 
روا فـي حق �أهل بيت النبوة b و�أنكروا  وكذلك النوا�ص���ب الذين ق�صّ

مقاماتهم العالية وف�ضائلهم ال�شريفة.
فكل ه�ؤلاء �س���واء كانوا يهود �أو من النوا�ص���ب فهم من )المغ�ض���وب 
عليه���م( �أما )ال�ض���الين( فهم الذي���ن انحرفوا عن طري���ق الاعتدال 
و�س���اروا فـي طريق الإفراط والغلو، وهم عبارة عن الن�ص���ارى الذين 
افرطوا ب��شأن عي�سى و�أمّه مريم $ ون�سبوا �إليهما الألوهية. كذلك 
الحال فـي الغلاة من الم�س���لمين الذين ن�س���بوا الألوهية لأمير الم�ؤمنين 

علي ÷ �أو �أحد الأئمة الطاهرين فكلهم من ال�ضالين.
�أما ال�شيعة والموالين لأهل البيت b هم الفائزين فهم الأمة الو�سط 
b التي �أنعم الله عليها بالإ�لاسم وولاية محمد و�أهل بيته الطاهرين
ولم يجعلهم من المغ�ضوب عليهم ولا من ال�ضالين. ون��سأل الله عز وجل 

الثبات على ولايتهم وخطهم ببركة ال�صلاة على محمد و�آل محمد.
)1( �سورة ف�صلت: الآية 30.
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- الت�صميم على الهداية:
عندما يقول الله عز وجل )اهدنا ال�صراط الم�ستقيم( لا بُد للإن�سان 
�أن ي�ض���ع �أمامه هدفاً وهو )الا�ستقامة( وي�سعى من �أجل تحقيقه بجد 

ومثابرة وذلك عبر ثلاث مراحل:
�أ- المرحل���ة الأولى: الت�ص���ميم عل���ى الا�س���تقامة: ولا يك���ون ه���ذا 
الت�ص���ميم ج���اداً �إلّا �إذا ع���رف الإن�س���ان �أن فـي الحي���اة طرقاً كثيرة 
لا تو�ص���له �إلى هدفه المن�ش���ود و�أن هناك طريق واح���د فقط هو الذي 
يو�ص���له �إلى تحقيق هدفه، فعليه �أن ي�س���عى �إلى التعرف عليه وال�س�ي�ر 
فـيه وذلك بالطلب من الله والدعاء �أن يمنحه هذه الا�س���تقامة فـيقول 
فـي �صلاته كل يوم )اهدنا ال�صراط الم�ستقيم( فهو يدعو الله عز وجل 
�أن يمنحه هذه الا�ستقامة ولكن فـي حياته يواجه كثير من ال�ضغوطات 
الاجتماعية والنف�سية وال�شهوات وو�ساو�س ال�شيطان التي تلعب بقلبه، 
فم���ن هنا علي���ه �أن ينتظر نعمة الله حتى تظل الا�س���تقامة دائمة قوله 
)�ص���راط الذي���ن �أنعم���ت عليهم( �أي بنعم���ة الهداية التي ت����ؤدي �إلى 
الانتفاع ب�س���ائر نع���م الله، وما دامت الا�س���تقامة نعم���ة توهب وقد لا 
توهب للإن�سان، فعليه �أن يظل يقظاً كلما �أبعدته عوامل الانحراف عن 
الخط، عاد �إليه بف�ض���ل وعيه وثقته بالله، وبت�صميمه على الا�ستقامة 

فـي الحياة حتى ي�أتيه اليقين.
ب- المرحل���ة الثاني���ة: تحديد دواعي الانحراف التي ت�ض���غط على 
الإن�س���ان باتج���اه الانحراف �أو ت�ض���غط عليه لكي يخت���ار بوعي وعمد 
طريق الانحراف مثل حب ال�ش���هوات من الن�س���اء والبنين والكماليات 

والتفاخر وحب ال�سلطة.
وكث�ي�ر م���ن النا����س ينحرف���ون ع���ن الا�س���تقامة ب�ش���هواتهم لأنهم 
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ي�ست�سلمون ل�ضغوط ال�شهوات، ه�ؤلاء يغ�ضب الله عليهم، وي�سلب منهم 
ن���ور الفطرة والعقل ف�إذا به���م فـي ظلمات لا يب�ص���رون، قوله تعالى: 
)غ�ي�ر المغ�ض���وب عليهم( ممن تعم���دوا الانحراف ف�س���لب الله منهم 

نعمة الهداية فظلوا منحرفـين �إلى الأبد.
جـ- المرحل���ة الثالثة: التخل�ص من عوام���ل الانحراف مثل الجهل 
والغفلة والن�س���يان فهي من عوامل ال�لاضلة التي يجب التخل�ص منها 

حتى تتم الا�ستقامة.
فكثير من النا�س ينحرفون لجهلهم بالدين خا�ص���ة ال�شباب الذين 
ابتع���دوا ع���ن قي���م الله، ه�ؤلاء ه���م الجه�ل�اء لأنهم لو عرف���وا الدين 
ال�ص���حيح لما توانوا عن الت�ض���حية من �أجل المب���ادئ. كذلك الم�ؤمنون 
الذي���ن يقع���ون فـ���ي الذنوب ث���م يتوبون م���ن قريب ه����ؤلاء لا تقودهم 
الغفلة والن�سيان، لذلك يدعو الم�ؤمنون ال�صادقون �أن يهدهم الله �إلى 

الين(. ال�صراط الم�ستقيم ولا يجعلهم من )ال�ضّ
الين( �إن التخل�ص من ال�لاضلة اللاواعية لا يكون �إلا بعد  )ولا ال�ضّ
التخل����ص من الانح���راف الواعي �إذ �أن ن���ور الله لا يدخل قلباً متكبراً 

معانداً م�صمماً على الانحراف.
لذل���ك نجد الق���ر�آن ي�أمر بالتخل�ص من غ�ض���ب الله �أولًا، ثم ي�أمر 

بالتخل�ص من ال�لاضلة.
�إذن �س���ورة الفاتحة )الحمد( ب�آياتها ال�س���بع، هي خلا�ص���ة لر�ؤى 
الإ�لاسم وب�صائره فـي الحياة، و�أما التف�صيل فنجده فـي القر�آن كله.

والحمد لله رب العالمين
و�صلى الله على محمد و�آله الطيبين الطاهرين
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